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Abreviacoes

l. GERAL

A Codice Alexandrino
AA Alttestamentliche Abhandlungen
AAA Annals of Archaeology and Anthro-
pology
AASOR Annual of the American Schools of
Oriental Research
ABR Australian Biblical Review
ABW Austin: Birds of the World
Ad loc. no local
AFO Archiv fiir Orientforschung
AG Arndt e Gingrich: 4 Greek-English
Lexicon of the NT and Other Early
Christian Literature
Als de vaux: Ancient Israel
AJA American Journal of Archaeology
AIP American Journal of Philology
AJS American Journal of Anthropology
AISL American Journal of Semitic Lan-
guages and Literature
AJT American Journal of Theology
Acad. Acadiano
al. alii, outros
Aleph Cédice Sinaitico
Alf Alford: Greek Testament Comen-
tary
Am. Trans. Smith e Goodspeed, The Complete
Bible, An American Translation
ANEA Ancient Near Eastern Archaeology
ANEP Pritchard: The Ancient Near East in
Pictures
ANET Pritchard: Ancient Near Eastern
Texts
ANF Roberts ¢ Donaldson: The Ante-
Nicene Fathers
ANT James: The Apocryphal New Testa-
ment
AOTS Thomas: Archaeology and Old Testa-
ment Study
APEF Annual of the Palestine Exploration
Fund
APOT Charles: Apocrypha and Pseudepig-
rapha of the Old Testament
Lit. Ap. Literatura Apocaliptica

Apoc. Apocrifa
Aq. Aquila, Greek Translation of the Old
Testament
ARAB Luckenbill: Ancient Records of As-
syria and Babylonia
Arab. Arabe
Aram. Aramaico
ARC Archaeology
ARE Breasted: Ancient Records of Egypt
ARM Archives royales de Mari
Arndt Amdt-Gingrich: Greek-English Lexicon
A-S Abbott-Smith: Manual Greek Lexicon
of the New Testament
ASV American Standard Version
AThR Anglican Theological Review
B Cébdice Vaticano
(n.) nascido
BA Biblical Archaeologist
BAAE Badawy: Architecture in Ancient
Egypt and the Near East
BAB Barton: Archaeology and the Bible
BASOR Bulletin of the American Schools of
Oriental Research
BCFoakes - Jackson e Lake: The Beginnings of
Christianity
BDB Brown, Driver e Briggs: Hebrew-
English Lexicon of the Old Testament
BDT Harrison: Baker s Dictionary of Theo-
logy
Beng. Bengel, Gnomon
BETS Bulletin of the Evangelical Theo-
logical Society
Bibl. Stud. Biblische Studien
BIRL Bulletin of the John Rylands Li-
brary
Blunt Blunt: Dictionary of Doctrinal and
Historical Theology
BrAP Brooklyn Museum Aramaic Papyri
BS Bibliotheca Sacra
TB Talmude Babilénico
BTh Biblical Theology
BV Berkeley Version
BW Biblical World



BWANT Beitrage zur Wissenschaft vom Alten
und Neuen Testament
BWL Babylonian Wisdom Literature
BZ Biblische Zeitschrift
BZF Biblische Zeitfragen
C Cédice Siro-Efraimita
¢. circa, acerca de
CA Current Anthropology
CAH Cambridge Ancient History
CanJTh Canadian Journal of Theology
CBQ Catholic Biblical Quarterly
CBSC Cambridge Bible for Schools and
Colleges
CD Barth: Church Dogmatics
CDC Cairo Genizah Document of the
Damascus Covenanters
CE Catholic Encyclopedia
sec. século
¢p. conferir, comparar
CGT Cambridge Greek Testament
cap., caps. capitulo, capitulos
ChT Christianity Today
CIG Corpus Inscriptionum Graecarum
CIL Corpus Inscriptionum Latinorum
CNFI Christian News from Israel
col. coluna
ConTM Concordia Theological Monthly
Corp Herm Corpus Hermeticum
Crem Cremer: Biblico-Theological Lexicon
of the New Testament Greek
CSEG Corpus Scriptorum Eccleslasticorum
Graecorum
CSEL Corpus Scriptorum Eccleslasticoum
Latinorum
D Codice Beza
(m.) morto, ou data da morte
DDB Davis’ Dictionary of the Bible
De Leg Agr Cicero: De Lege Agraria
Deiss BS Deissmann: Bible Studies
Deiss LAE Deissmann: Light Fromthe Ancient East
DMM Drumm: Mammoths and Mastodons
DOTT Documents from Old Testament Times
DSS Rolos (ouManuscritos) do Mar Morto
DWGH Dunbar e Waage: Historical Geology
L leste
EB Etudes Bibligues
EBi Encyclopedia Biblica
EBr Encyclopedia Britannica
ed. editado, edicdo, edi¢bes
org., orgs. organizador, organizadores
EDB Encyclopedic Dictionary of the Bible
e.g. exampli gratia, por exemplo
EGT Nicoll: Expositor 5 Greek Testament
Egit. Egipcio (apenas adj.)

Ing. Inglés
VSS Ing. Versdes da Biblia em Inglés
ENC Encounter
EQ Evangelical Quarterly
ERY English Revised Version
ESAR Economic Survey of Ancient Rome
esp. especialmente
et al. et alibi, et alii, e outros
Eth Evangelische Theologie
Et. Etiope
ETSB Evangelical Theological Society
Bulletin
Euseb. Hist. Eusébio: History of the Christian
Church
ExB The Expositor s Bible
EXP The Expositor
ExpT The Expository Times
s., S. seguinte, seguintes (versiculo ou
versiculos, paginas etc.)
fem. feminino
FFR Filby: The Flood Reconsidered
fig. figuradamente, figurado
FLAP Finegan: Light From the Ancient Past
FR Fortnightly Review
cm centimetro, centimetros
m metro, metros
km quilometro, quildmetros
Ale. Alemdo (sing. apenas adj.)
Gordon Gordon: Ugaritic Manual
Gr. Grego (sing. apenas adi.)
GR Gordon Review
GTT Simons: Geographical and Topi-
graphical Texts of the Old Testament
HAT Handbuch zum Alten Testament
HBD Harper s Bible Dictionary
HBH Halley's Bible Handbook
HDAC Hastings: Dictionary of the Apostolic
Church
HDB Hastings: Dictionary of the Bible
HDBrev. Hastings: Dictionary of the Bible, rev.
por Grant Rawley
HDCG Hastings: Dictionary of Christ and
the Gospels
Heb. Hebreu (sing. apenas adj.)
Hel. Helenistico
HERE Hastings: Encyclopedia of Religion
and Ethics
HEV Euselius: Historia Ecclesiastica
HGEOTP Heidel: The Gilgamesh Epic and Old
Testament Parallels
HGHL Smith: Historical Geography of the
Holy Land
Hit. Hitita
HJ Hibbert Journal



HJP Schirer: 4 History of the Jewish
People in the Time of Christ
HKAT Handkommentar zum Alten Testament
HNT Leitzmann: Handbuch zum Neuen
Testament
HPN Gray: Studies in Hebrew Proper Names
HR Hatch e Redpath: Concordance fo the
Septuagint
HTR Harvard Theological Review
HUCA Hebrew Union College Annual
TAB Iscrizioni Antico-Ebraici Palestinesi
IB Interpreter s Bible
IBA Wiseman: /llustrations from Biblical
Archaeology
ibid. ibidem, no mesmo lugar
ICC International Critical Commentary
id. idem, o mesmo
IDB Interpreter s Dictionary of the Bible
i.e. id est, isto é
IEJ Israel Exploration Journal
ilust. Ilustragéo
ILOT Driver: Introduction to the Literature
of the Old Testament
impf. imperteito
infra abaixo
in loc. in loco, no lugar citado
inscr. inscrigdo
INT Interpretation
Intro. Introdugdo
IPN Die israelitischen Persoanennamen
im Rahmen der germein semitischen
Namengehbung
Irin. Her. Irinew: Against Heresies
ISBE International Standard Bible Encyclo-
pedia
IVF Inter-Varsity Fellowship
JA Journal Asiatique
JAF Journal of American Folklore
JAOS Journal of American Oriental Society
JASA Journal of the American Scientific
Affiliation
BJ Biblia de Jerusalém
JBL Journal of Biblical Literature
IJBR Journal of Bible and Religion
ICS Journal of Cunieform Studies
JEA Journal of Egyptian Archaeology
Jew Enc. Jewish Encyclopedia
JFB Jamieson, Fausset e Brown: Commen-
tary on the Old and New Testaments
INES Journal of Near Eastern Studies
Jos. Antiq. Josefo: The Antiquities of the Jews
Jos. Apion Josefo: Against Apion
Jos. Life Josefo: Life
Jos. War Josefo: The Jewish War
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JPOS Journal of the Palestine Oriental
Society
JPS Jewish Publication Society Version
of the Old Testament
JQR Jewish Quarterly Review
JR Journal of Religion
JRAL Journal of the Royal Anthropological
Institute
IRS Journal of Roman Studies
JSOR Journal of the Society of Oriental
Research
ISS Journal of Semitic Studies
JT Talmude de Jerusalém
JTh Journal of Theological Studies
JTVI Journal of the Transactions of the
Victoria Institute
KAHL Kenyon: Archaeology inthe Holy Land
KAT Kommentar zum Alten Testament
KB Koehler-Baumgartner: Lexicon in
Veteris Testament Libros
KD Keil e Delitzsch: Commentary on the
Old Testament

KHC Kurzer Hand-Kommentar zum Alten
Testament

KJV King James Version

KWNT Keitel: Wortenbuch zum Neuen Tes-
tament
ling. lingua
Lat. Latim
lex. lexicon
lit. literatura
LSJ Liddell, Scott, Jones: Greek-English
Lexicon
LT Edersheim: The Life and Times of
Jesus the Messiah
LXX Septuaginta
M Mishna
masc. masculino
MCh Modern Churchman
Met. Ovidio: Metamorphoses
Meyer Meyer: Critical and Exegetical Com-
mentary on the New Testament
mg. margem

MM Moulton e Milligan: The Vocabulary
of the Greek Testament

MNT Moffatt: New Testament Commentary

MPL Migne Patrologia Latina

MS(S) manuscrito(s)

MST McClintock e Strong: Cyclopedia of
Biblical, Theological, and Ecclesias-
tical Literature

TM Texto Massorético
MWPE Martine Wright: Pleistocene Extinction
N norte



NASB New American Standard Bible
NBC Davidson: New Bible Commentary
NBD Douglas: New Bible Dictionary
NCE The New Catholic Encyclopedia
s.d. sem data
NE nordeste
NEB New English Bible
Nestle Nestle (org.) Novum Testamentum
Graece
NIC New International Commentary
NKZ Neue kirchliche Zeitschrift
n. nimero
NovTest Novum Testamentum
NSI Cooke: Handbook of North Semitic
Inscriptions
NT Novo Testamento
NTS New Testament Studies
NTSp Hennecke: New Testament Apocrypha
NO noroeste
ODCC Oxford Dictionary of the Christian
Church
OED Oxford English Dictionary
OIC Oriental Institute Communications
(or Institute-University of Chicago)
op. cit. opere citato, na obra citada acima
AT Antigo Testamento
Oxir. Pap. Oxyrhynchus Papyri
p-» Pp- pégina, paginas
Pal. Palestina
PBFIE Patten: The Biblical Flood and the Ice
Epoc
PCDZ Pennak: Collegiate Dictionary of
Zoology
Peake Black e Rowley: Peake s Commentary
on the Bible
PEFQSt Palestine Exploration Fund Memoirs,
Palestine Quarterly Statement
PEQ Pualestine Exploration Quarterly
PIB Palastina-Jahrbuch
prov. provavelmente
PSBA Proceedings of the Society of Biblical
Archaeology
Pseudep. Pseudepigrafa
PTR Princeton Theological Review
Q Quelle (“Declaragdo” fontes dos
Evangelhos)
QDAP Quarterly of the Department of Anti-
quities of Palestine
1QH Hinos de A¢do de Gragas
1QIs* Rolo de Isafas (publicado pela Ame-
rican Schools of Oriental Research)
1QIs® Rolo de Isaias (publicado por E.
LSukenik)
1QM Rolo de Guerra

4Q Num® Nameros
1Qp Hab Comentério de Habacuque
1QS Manuel de Disciplina
1QSa Regra da Congregacéo
4Q Sam® Samuel A, texto daCaverna4 de Qumra
4Q Sam® Samuel B, textodaCaverna4 de Qumra
RAHR American Historical Review
RB Revue Biblique
RCUSS Ramm:The Christian View of Science
and Scripture
RE Hauck-Herzog: Realencyclopddie fiir
protestantiche Theologie und Kirche
REI Revue des etudes Juives
rev. revisado, revisor, revisio
RGG Die Religion in Geschichte und Ge-
genwart
RHA Révue Hittite et Asianique
RHD Random House Dictionary
RHPR Révue d’Historie et de Philosophie
religieuse
Rom. Romano (sing. apenas adj.)
RS Révue Semitique
RSV Revised Standard Version
RTP Révue de Theologie et de Philosophie
RTWB Richardson: 4 Theological Wordbook
of the Bible
RV Revised Version
RVmg. Revised Version, margem
S sul
SBK StrackeBillerbeck: Kommentar zum Neu-
en Testament aus Talmud und Midrash
SE sedeste
sec. segdo
Sem. Semitico (sing. apenas adj.)
SHERK The New Schaff-Herzog Encyclopedia
of Religious Knowledge
sing. singular
SIT Scottish Journal of Theology
SOTI Archer: A Survey of Old Testament
Introduction
SPEAK Stanek: The Pictorial Encyclopedia
of the Animal Kingdom
ST Studia Theologica
Sumer. Sumeriano (sing. apenas adj.)
SUT Suplementos a Vetus Testamentum
s.v. sub verbo, sob a palavra
SW sudoeste
SWP Survey of Western Palestine
Sir. Sirfaco (sing. apenas adj.)
Sim. Simaco
Tac. An. Técito: Anais
Targ. Targum
TCERK Loetscher: The Twentieth Century
Encyclopedia of Religious Knowledge



TDNT Kittel: Theological Dictionary of the
New Testament (Edig8o em inglés)
Teod. Teodécio
Teo. Teologia
ThLZ Theologische Literaturzeitung
ThR Theologische Rundschaw
ThT Theology Today
TR Textus Receptus (Texto Recebido)
Tr. tradugdo, tradutor, traduzido
Trench Trench: Synonyms ofthe New Testament
TSBA Transactions of the Society of Biblical
Archaeology
TWNT Kittel: Theologisches Worterbuch
zum Neuen Testament
UBD Unger: Unger § Bible Dictionary
UC VWigiliae Christianae
UIGOT Unger: Introductory Guide to the Old
Testament
u.s. uf supra, como acima
UT Ugaritic Textbook
v., vv. versiculo, versiculos
VB Allmen: Vocabulary of the Bible
Vet Test Vetus Testamentum
viz. videlicet, a saber, isto é

vol. volume
VS(S) Versdo(des)
VS. Versus
Vul, Vulgata
O oeste
WBC Pfeiffer e Harrison: Wycliffe Bible
Commentary
WC Westminster Commentaries
WesBC Wesleyan Bible Commentary
WH Westcott e Hort, The New Testament
in Greek
WTJ Westminster Theological Journal
ZAS Zeitschrift fiir Aegyptische Sprache
und Altertumskunde
ZAW Zeitschrift fiir die Alttestamentliche
Wissenschaft
ZDMG Zeitschrift der Deutschen Morgen-
landischen Gesellschaft
ZDPV Zeitschrift der Deutschen Palestina
Vereins
INW Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissinschaft
ZST Zeitschrift fiir systematische Theologie

ZTSf Aeg. Spr. Zeitschriftfiir Aegyptische Sprache

Il. LIVROS DA BIiBLIA

ANTIGO TESTAMENTO

Gn Génesis 2Cr 2 Cronicas Dn Daniel

Ex Exodo Ed Esdras Os Oséias

Lv Levitico Ne Neemias Am Amos
Nm Numeros Et Ester Ob Obadias

Dt Deuteronémio J6 Jo Jn Jonas

Is Josué S1 Salmos Mq Miquéias

Jz Juizes Pv Provérbios Na Naum

Rt Rute Ec Eclesiastes Hc Habacuque
1Sm 1 Samuel Ct Cénticodos Cénticos Sf Sofonias
2Sm 2 Samuel Is Isafas Ag Ageu
1Rs 1 Reis Jr Jeremias Z¢ Zacarias
2Rs 2 Reis Lm Lamentactes Ml Malaquias

1Cr 1 Crénicas

Ez Ezequiel

NOVO TESTAMENTO

Mt Mateus Ef Efésios Hb Hebreus
Mc Marcos Fp Filipenses Tg Tiago

Lc Lucas Cl Colossenses 1Pe 1 pedro

Jo Jodo 1Ts 1 Tessalonicenses 2Pe 2 Pedro

At Atos 2Ts 2 Tessalonicenses 1Jo 1 Jodo
Rm Romanos 1Tm 1 Timéteo 2Jo 2 Jodo
1Co 1 Corintios 2Tm 2 Timédteo 3Jo 3 Jodo
2Co 2 Corintios Tt Tito Jd Judas

Gl Gélatas

Fm Filemom

Ap Apocalipse
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1ll. OS APOCRIFOS

Ep Jer Epistola de Jeremias

1Esd 1 Esdras
Or Azar Oragdo de Azarias

2Esd 2 Esdras
Tob Tobias C TF Cantico dos Trés Filhos (ou Jovens)
Jud Judite Sus Susana

Bel Bel e o Dragio
Or Man OragZo de Manassés
1Mac 1 Macabeus
2Mac 2 Macabeus

Ad Est Adigdes a Ester
Sab Sal Sabedoria de Salom&o
Eclo Eclesiastico (Sabedoria de Jesus o
Filho de Siraque)
Bar Baruque

IV. OS PSEUDEPIGRAFOS

4Mac 4 Macabeus
Mart Isa Martirio de Isaias
Pirke Aboth Pirke Aboth
S1 Sal Salmos de Saloméo
Ora Sib Oraculos Sibilinos
Hist Ai Historia de Aicar
Test Benj Testamento de Benjamim
Test XII Pat Testamentos dos Doze Patriarcas
Frag. Zad Fragmentos Zadoquitas

As Mo Assungio de Moisés

2Bar 2 Baruque

3Bar 3 Baruque

1Eno 1 Enoque

2Eno 2 Enoque

4Esd 4 Esdras

Jub Livro dos Jubileus
L Aristeas Carta de Aristeas

Vida AE Vida de Ad3o e Eva

3Mac 3 Macabeus



D (DEUTERONOMICO). A suposta fonte,
autor, editor, material, ou perspectiva do livro de
Deuterondmio. A caracteristica € a centralizacio
da adoragio (Dt 12.5-7), a Guerra Santa exigindo
o massacre dos habitantes da terra (Dt 7, 20), e 0
conceito de recompensas terrenas em decorréncia
da obediéncia (Dt 11.13-17).

DA (CIDADE) (heb. 17), uma cidade na extremi-
dade norte do Israel antigo, situada na base sul do
Monte Hermom, préxima a um dos afluentes do
Rio Jorddo, o Nahr Leddan. Era comumente usada
como simbolo da extensao do territério de Israel
na frase, “desde D3 até Berseba” (Jz 20.1, et al.).
O morro onde a cidade antiga ficava ¢ atualmente
conhecido como Tell el-Qdadi e se eleva acerca
de 23 metros acima da campina ao redor. No
tempo dos cananitas ela era conhecida como Lais
(variag@o do heb. Lesem ow%, variagio do heb.
aw> como em Jz 18.7; variacfo de Js 19.47). O
nome era provavelmente derivado de uma antiga
palavra semitica para “lefio” (heb. w2, Is 30.6,
et al.). Sabe-se que o local fora ocupado desde
a Idade de Bronze e provavelmente era habitado
em 3500 a.C. A cidade ficava na rota comercial
para a costa siria, especificamente, se encontrava
na metade do caminho entre a antiga Ara, Tiro e
Sidom. Fica acima do grande vale de Bete-Reo-
be, que vai desde o norte até o sul entre 0 Monte
Libano e 0 Monte Hermom. Foi nesta regido que
Abrado e seus homens perseguiram o rei elamita



12 DABERAT / DABERATE

Escavagdo em Da. Esta foi a plataforma na qual Jerobo&o colocou um de seus bezerros de ouro. © Lev

Quedorlaomer (Gn 14.14). A conquista danita da
cidade é relatada em Juizes 18, que também afirma
“o povo que havia nela estava seguro, segundo
o costume dos sidénios, em paz e confiado. Ne-
nhuma autoridade havia que, por qualquer coisa,
o oprimisse; também estava longe dos siddnios
e ndo tinha trato com nenhuma outra gente” (v.
7). Apds a revolta de Jerobodo, D3 juntamente
com Betel se tornaram dois locais de adoragdo,
nos quais ele colocou os dois bezerros de ouro,
provavelmente como simbolos de adoragdo a Baal
(1Rs 12.29). Este costume de adoragdio nestes
locais ficou téo arraigado que nem o massacre dos
adoradores de Baal por Jeu suprimiu a adoracéo
em Da (2Rs 10.28-31). Posteriormente, esta foi
uma das cidades tomadas pelo rei sirio, Ben-
Hadade em cumprimento da profecia de 2 Reis
10.32, “comegou o Senhor a diminuir os limites
de Israel”. D4 foi recapturada por Israel sob Je-
robodo II (14.25), mas foi novamente capturada
pelo assirio Tiglate-Pileser III (745-727 a.C.).
De acordo com seu programa de ac¢fo habitual,
representado nos relevos assirios deste periodo,
ele deportou os habitantes capturados, assim os
israelitas foram levados para repovoar as cidades

dos medos (2Rs 17.6). D3 ¢ mencionada em fontes
extra biblicas ja nos antigos anais de conquistas
de Tutmés III (1490-1436 a.C.), no qual aparece
como Rws (L/Ra-wish). E também mencionada
por Josefo como sendo a area na qual Tito, sob
as ordens de seu pai Vespasiano, suprimiu uma
revolta durante o inverno de 67 d.C. (Jos. War
IV, 1, Iss.).

W. WHITE Jr.

DABERAT. Forma de DABERATE em Josué 21.28
na BJ.

DABERATE (nn27, provavelmente pastagens).
Uma cidade situada ao oeste do Monte Tabor,
no territério de Issacar (1Cr 6.72) dada aos Levitas
gersonitas (Js 21.27,28; BJ DABERAT, e aparente-
mente na fronteira de Zebulom Js 19.10,12). Este
lugar tem sido sugerido como aquele onde Sisera
foi derrotado por Baraque, e o feito herdico de Jael
estando ligado a ele (Jz 4). Supde-se que este seja
o local da vila de Deburiyeh.
R. F. GriBBLE



DABESETE / DAGOM, TEMPLOS DE 13

DABESETE. (nw27). DeBaseT na BJ. Uma cidade
no territorio de Zebulom (Js 19.11), entre Saride
e Jocnedo, talvez um pouco ao leste do ribeiro de
Quisom. A localizac¢io exata ¢ desconhecida.

DABRIA. Um dos cinco homens treinados para
“escrever rapidamente”, encarregados de escrever
a visdo apocaliptica de Esdras em “muitas tabule-
tas de escrever” (2Esd 14.24).

DAFNE (Addvn). Um parque ou estancia de
diversdo num subtrbio da Antioquia da Siria,
consagrado por Seléuco I aos deuses reais € es-
pecialmente ao Apolo (2Mac 4.33). Era um belo
distrito de templos e jardins, associados a teatros
e estadios, parecido com Delfos e com todos
os outros centros religiosos gregos, nos quais a
adoracio aos deuses do Olimpo, rituais, dramas,
€ esportes eram inevitavelmente ligados. Dafne
se tornou um local procurado por aqueles que
buscavam prazer e diversdo, tanto de Antioquia
quanto turistas, granjeando uma reputagio mundial
por causa dos vicios e sensualidade. Gibbon deu
uma descri¢do do lugar em seu Decline and Fall
of the Roman Empire (11, cap. 23, pp. 395, 396, J.
B. Bury, org. Everyman’s Ed.).

BIBLIOGRAFIA. R. Stillwell, Aniioch on the
Orontes (1934).
E. M. BrakLock

DAGOM (127 de 17 “grdo”). O deus Dagom
aparece associado aos filisteus no AT (1Cr 10.10),
especialmente nos centros metropolitanos de Gaza
(Jz 16.23) e Asdode (1Sm 5.2-7). Por um curto
periodo de tempo a Arca de Deus foi capturada
pelos filisteus e depositada no templo de Dagom
em Asdode (1Sm 5). A presenca da Arca de Deus no
mesmo santudrio com o idolo de Dagom produziu
uma série de julgamentos sobre o idolo, incluindo o
corte de suas mios e cabeca. De maneira incrivel-
mente semelhante, a captura de Sanséo, o homem
de Deus, pelos filisteus, trouxe desastre ao templo
de Dagom em Gaza (Jz 16.23ss). Devido a sua as-
sociagfo no AT com os filisteus que viviam a beira
mar e por causa da etimologia popular de Dagom
(derivado de dag “peixe”), tem sido argumentado
que este era um deus do mar. As evidéncias for-
necidas por fontes ndo biblicas desfavorece este
argumento, como também a etimologia correta
(que deriva Dagom de dagan “grdo”). Dagom,

ou seja, Dagd para os amorreus, ji era venerado
antes do ano 2000 a.C. Seu templo em Ugarite foi
datado por volta de 2000 a.C., e ele era amplamente
venerado entre os amorreus na Mesopotimia, nos
periodos de Hamurabi da Babil6nia e do reino de
Mari (cerca de 1850-1750 a.C.). Durante a Epoca
de Amarna (cerca de 1500-1200 a.C.) Dagom era
venerado como o deus dos cereais em Ugarite, e era
considerado como pai do deus chefe Baal-Hadd.
C. H. Gordon afirma que o nome da divindade,
Daguna (= Dagom), aparece nos tabletes Linear
Aem Creta, cerca de 1500 a.C. A popularidade de
Dagom na Palestina na Recente Idade do Bronze
¢ comprovada por alguns nomes de principes pa-
lestinos (Dag#é-Takala nos tabletes de El Amarna)
¢ nomes de lugares como Bete-Dagom, sendo
que deste tltimo existem pelo menos trés: (1)
em Juda (Js 15.41), (2) proximo a Jope (Anais de
Senaqueribe), e (3) em Aser (19.27). A consorte de
Dagom, na Mesopotamia, era a deusa Shala, que
possivelmente era de origem hurriana. No periodo
da Antiga Babilonia, na regifio de Mari, Dagom era
considerado o pai do deus da tempestade, da mesma
forma que em Ugarite Baal o deus da tempestade, €
“filho de Dagom”. Nesta mesma regifio do Médio
Eufrates, Dagom gozava do epiteto de “Rei da
Terra” sob o qual o epiteto do zigqurat de Mari foi
dedicado a ele. Na lista dos deuses da Babilonia
An:Anum, Dagom € equivalente a Enlil, o deus do
vento. Na Palestina ele parece ter cedido espago ao
deus da fertilidade da plantagfo, Baal, em alguns
locais, mas manteve seu proprio lugar, a despeito
de Baal, em outros. Veja FILISTEUS

BLIOGRAFIA. H. Schimdkel, Der Gott Degan (diss.
Heildeberg, 1928); Reallexikon der Assyriologiell, 99-101;
E. Dhorme, “Les avatars du dieu Dagan”, RHR 138 (1950),
129-144; H. W. Haussig (org.), Worterbuch der Mythologie
V1, 49ss. (D. O. Edzard), 276ss. (M. H. Pope)

H. A. HOFFNER JR.

DAGOM, TEMPLOS DE (1:7). Dagom era o
principal deus dos filisteus (Jz 16.23). Dois locais
usam 0 nome de Dagom: Bete-Dagom (3°377n2)
em Judd, perto de Gederote (Js 15.41) atual Beit
Dajan; e uma cidade na area da tribo de Aser (Js
19.27), perto da costa do mar, provavelmente a
moderna Beit Dajan ao sudeste de Jope. O nome
A7 ¥X era usado para a drea de Jope ¢ Dor em c.
300 a.C. Estes usos indicam a ampla adoragfio a
Dagom pelos habitantes. Este deus foi mais pro-
eminente no tempo de Saul (2Sm 5.1-7) porque,
por esse tempo, o poderio dos filisteus chegava
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Um pequeno santudrio caseiro, usado na adoracdo de Dagom; encontrado em Bete-Sed. © U.M.P
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até o Vale do Jordao e, movendo-se em diregdo ao
sul, até o Mar Morto. Na seqiiéncia mostra-se o
desenvolvimento do culto a Dagom ¢ os principais
centros de adoragdo na area Sirio-Palestina.

I. O problema relativo a origem do nome
II. O significado do nome
III. Dagom filisteu
IV. Templos
1. Ugarite
2. Asdode
3. Gaza
4. Bete-Sea

V. Conclusdes

Um broche de Astarte, associada com a
adoracao a Dagom.

1. O problema relativo a origem do
nome. O problema apresenta duas facetas: a apa-
rente onfusdo sobre a base do significado do nome
e, segundo, sua origem. A etimologia sugere que
o nome ¢ derivado de 37 mais 7, cujo significado,
segundo Jerénimo, ¢ “peixe da tristeza” ou seja,
para os devotos, por causa dos dnus da idolatria
(veja Macalister, The Philistines, Their History
and Civilization, 100, n° 1). Para outros estudiosos
¢ grio, de dagan (Filo Byblius). Na Idade Média,
0s rabinos achavam que o nome era derivado de
17 peixe, mas ja na época de Jerébnimo ¢ Joscfo,
“Dagom” ndo era conhecido como um deus
peixe. A derivagfo popular pode ter se originado
da semelhanga com dag. O significado deve ser
pesquisado na area da associagdo com épocas mais
antigas e em outras dreas, ligadas & migragdo dos
povos. Alguns t&m considerado o on como indi-
cativo de diminutivo, enquanto que outros véem
dagén como sendo derivado da raiz representada
em arabe por daga, com o sentido de “nebuloso”.
Isto sugere a base apropriada para a origem do
nome a luz do uso histérico do mesmo.

1I. O significado do nome. Sargio I (c.
2360 a.C.) no seu relato da expedigdo ao Alto
Eufrates e Cilicia (Gadd-Legrain, Ur Excavation
Texts, 119, 350) fala de sua parada em Tutuli
(moderna Hit) para adorar Dagom. Seu filho
Naram-Sin conquistou o0 mesmo territorio, o que
considerou ter sido uma bén¢do de Dagom, o
que implica que a adoragdo de Dagom tinha se
espalhado para o oeste, para além das montanhas
sirias. Quanto ao uso do nome, indicativo de
existéncia mais antiga ¢ longa permanéncia do
culto, além do uso no final do 32 milénio, 0 nome
ocorre no periodo Ur II1, no periodo Isin-Larsa, e
também além da época de Hamurabi, (a partir de
1530 a.C.; Montalbano, “Cannanite Dagon” CBQ,
13:384-393). E possivel descobrir o significado do
nome tomando como base seus usos especificos.
Os textos de Naram-Sin sobre a conquista da Siria
(Gelb, Inscriptions from Alishar, 6) ndo podem
ser usados para descrever Dagom como deus da
guerra, pois esta fun¢fo era atribuida a Ninurta.
Dagom ndo poderia ter alcangado tdo ampla
popularidade sendo Ninurta o deus principal.
E no periodo Ur III que se encontra a primeira
sugestdo do significado do nome. O nome da sua
“esposa” é escrito como Sa-la-as, provavelmente
0 mesmo que Sala a esposa de Adade, o deus do
tempo (Montalbano, ibid., 386). A confirmagéo
final é encontrada no periodo de Hamurabi onde,
numa carta a Zimrilim (c.1730 a.C.) de Mari,
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Dagom ¢ igualado a Enlil, o deus babil6nico
da tempestade (CBQ, 13:388). A vitéria citada
na carta teria sido prometida por Dagom, como
sugerido nas reveréncias pela vitdria obtida, por
intermédio das ofertas feitas no templo de Dagom,
mais provavelmente em Tirqa, cerca de 96 km ao
norte de Mari, que poderia ser chamado de o local
exato do culto a Dagom. A carta sugere claramente
ter havido algum tipo de revolta no palacio. Desta
forma fica demonstrado o papel de Dagom como
deus do tempo na regido do Alto Eufrates, entre
o rio Habur e Tutuli.

Dagom € mencionado nos Tabletes de Amarna
pelo nome de Dagan-Takala (Tell El Amarna Ta-
blets of the British Museum, 74:3; 129:2) c. 1375
a.C., e c. 1400 a.C. em Ugarite, no mondlito do
sacrificio comemorativo (Syria, 16:179,180). Em
outros textos de Ras Shamra, Dagom ¢ apresentado
como o pai de Baal, o deus cananita da tempesta-
de, que teve um templo construido em sua honra
em Ugarite, provavelmente na Média Idade do
Bronze. Conseqiientemente, até o 22milénio a.C.,
e mais tarde, como mostram os registros assirio-
babilénios, Dagom foi amplamente popular por
um perfodo de tempo de cerca de 1500 anos. E na
época de Amarna que seu culto parece ter alcanca-
do ampla permanéncia nas areas sirio-palestinas.
E importante descobrir as causas de sua adogfio
pelos palestinos e o significado de seu nome. Os
templos dedicados a ele mostram claramente a
influéncia das for¢as de ocupagéo.

Na Siria, tal como no Alto Eufrates, Dagom
estava associado aos deuses do tempo (Gordon,
Ugaritic Literature, menciona Dagom com seu
filho doze vezes). Adade, outro deus do tempo da
Babildnia e Assiria, estava associado a Dagom, €
Adade foi assimilado na Siria como Hadade e se
tornou o filho de Dagom (CBQ, 13:396). Hadade
se tornou o Baal de Ugarite. Desta maneira a
transferéncia de uma associagfo fixa da identidade
de Dagom como o deus do tempo ficou estabele-
cida. Na Palestina e Siria o clima € importante do
ponto de vista de chuva em relagéo a agricultura.
Nio teria sido dificil transferir o poder de Dagom
como deus do tempo para deus dos cereais, prin-
cipalmente porque as boas colheitas geralmente
coincidiam com os apelos a ele por chuva, para
que os campos de gréos pudessem florir. Em Uga-
rite foi encontrada uma palavra para grio que ¢
sindnima de Dagom (Gordon, Ugaritic Handbook
111, 223, n° 519). Baal, seu “filho”, em virtude do
processo de amalgamagéo comegado com Dagom,
era conhecido como ambos, deus do tempo e da
produtividade (CBQ, 13:397).

Portanto, Dagom como deus da tempestade da
regifio do Alto Eufrates foi trazido para a Siria-
Palestina pelos conquistadores da Mesopotédmia
¢ adotado ali, e por um processo de acréscimo se
tornou também o deus da tempestade. Juntamente
com o uso na regifio do Alto Eufrates, torna-se
necessario procurar uma palavra que forneceria
uma raiz para o nome, talvez melhor servida pela
raiz dg, cognato do arabe daggua, daga (“nublado”,
“chuvoso™). A silaba final longa 6n ¢ derivada do
acadiano gn, mas ndo o 4 (an) aramaico longo,
como é mostrado pela freqiiéncia do « curto nas
inscrigGes assirias. O a da segunda silaba se tornou
acentuado no hebraico (4) e depois se tornou longo
(a/6). A forma Dagan do acadiano ¢ confirmada
pelo rabe, ¢ 0 an final mais provavelmente veio de
uma forma do 22 milénio em an ou annum, expan-
dindo a palavra original. O nome Ddgén €, entdo,
uma forma do 12 milénio que sofreu primeiro uma
mudanga de entonacd@o e depois uma mudanga de
qualidade de uma vogal original curta.

Ill. Dagom filisteu. As referéncias a Da-
gom na Biblia se encontram em Juizes 16.23; dez
vezes em 1 Samuel 5.2-7 e em 1 Cronicas 10.10
(cp. também a combinagdo deste nome com N1
em Josué 15.41; 19.27). A primeira foi em Juda
e o segundo em Sime#o, tribos que faziam fron-
teira com o territorio da Filistia; e as referéncias
em Juizes e 1 Samuel combinam melhor com
uma data posterior do Exodo e da conquista.
Nos tempos de Abrado, os filisteus ndo eram os
guerreiros do tempo de Sansfo e Samuel, quando
eles eram claramente agressivos nas lutas para
adquirir territério — primeiro no Egito, de onde
eles foram expulsos por Ramsés I1I. Os filisteus
mais tarde se instalaram na Palestina, mas alguns
foram subsegiientemente contratados pelo faraé
como mercendrios (Wright, “Phillistine Coffins
and Mercenaries”, BA, XXII, 65) e, como tal,
foram instalados em Bete-Sed. Esta cidade era
controlada pelo Farad do Egito. como indica a ins-
cri¢do deixada 14 por um de seus oficiais. Esta foi
também a era da hegemonia egipcia sobre a terra,
principalmente ao longo das rotas comerciais (veja
Albright, ATA LIV [1950], 162-176). Mas a evi-
déncia da cerfmica filistéia, que mostra afinidades
egéias, ndo aparece na Palestina de antes do séc. 13
a.C. Isto significaria que a época dos juizes teria de
ser antecipada, j4 que as primeiras e mais antigas
referéncias aos guerreiros filisteus, como estabe-
lecidos na Filistia (Js 13.2,13) ocorre na época da
conquista (cp. BA, XXII, 61, 62, especialmente
n° 11). Visto que também Ramsés 1T (1290-1224)
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e Merempta (1224-1216) venceram 0s “povos
do mar”, dentre os quais estavam os peleste (ou
filisteus), parece que o séc. 13 a.C. é estabelecido
para a chegada deste povo na Palestina.

Como foi que os filisteus adotaram o culto
a Dagom? A resposta ¢ encontrada no primeiro
tablete encontrado em Ugarite, datado da 18
dinastia (c. 1580-1350 a.C), que inclui o nome de
Asdode junto com as cidades de Asquelom e Aco
como sendo cidades palestinas (BA, XXVI, 135-
136), indicando relagdes comerciais com a area,
mencionando o linho como artigo deste comércio,
e também citando o governador de Asdode. Visto
que Dagom apareceu mais cedo na Siria e mais
tarde na Palestina, e uma vez que havia trafico co-
mercial provado, parece que Dagom migrou com
estes comerciantes e suas familias para Ugarite.
E provavel que o comércio tenha se estabelecido
muito antes e continuado por um consideravel
periodo de tempo. Considerando que a planicie
dos filisteus vinha sendo uma area de plantago
de gréos por algum tempo, este seria o local mais
provavel para um deus do tempo receber reconhe-
cimento. Pelo fato de que um templo a Dagom foi
erguido em Ugarite ja na 122 dinastia (1991-1786
a.C., Syria, 13:20 e 16:177ss.), Ugarite era co-
nhecida dos palestinos desde a Epoca de Armana
(Dussaud, Decouverts du Ras Shamra, 28), o que
¢ indicativo de um comércio mais amplo do que
apenas com Asdode. A presenga de um tablete de
pedido ou de recibo no séc. 12 a.C. Taanaque (BA,
XXX, 21, 22), em Ugarite, confirma o comércio
da area da Palestina com Ugarite, e amplia a
compreensio do dmbito da influéncia cultural de
Ugarite. Desta forma pode-se assumir que o culto
a Dagom migrou para o sul antes da Epoca de Ar-
mana, talvez ja no séc. 16 a.C. quando ainda dentro
da hegemonia egipcia, as relagdes comerciais
foram estabelecidas e continuaram desde entéo.
Influéncias egipcias em Ugarite na drea e periodo
em questdo estdo presentes em no monolito Mani
(Dussaud, op. cit., 28) em sua dedicagdo a “Seth
Zapouna”, um deus egipcio equivalente a Baal
Zafom, usando assim uma forma de parafrase
localizada, que evidencia o lugar.

Parece evidente que o Dagom dos filisteus era
semelhante ao dos sirios e talvez o aspecto mais
enfatizado seria o de fertilidade, visto que a Filistia
era uma regido produtora de gréos.

IV. Templos. Existiam templos deste deus
existiam em Ugarite (Dussaud, op. cit.), em Bete-
Sed (1Cr 10.10; cp. 1Sm 31.7-10), em Gaza (Jz
16.23) e Asdode (1Sm 5.1-7).

1. Ugarite. A peculiaridade acerca do templo
de Dagom € que este tem o mesmo tamanho, forma
¢ orientagdo do templo de Baal, (Syria, 16:177;
Ugaritica, 111, fig. 9). Encontra-se situado cerca
de 51m ao leste sudeste do templo de Baal, e foi
descoberto depois deste. Dussaud observou que as
mesmas honras que o pai recebia foram também
dadas ao filho (op. cit. 29). O templo estava situado
num atrio aberto onde as ceriménias religiosas
eram realizadas, e no qual se encontrava o altar.
O altar do templo de Baal tinha dois degraus e é
provavel que o de Dagom tivesse degraus também.
Além do altar ficava o lugar santo e atras deste o
proprio santo dos santos.

E impressionantes a semelhanga destes templos
com o templo posterior de Ishtar de Assur (séc.
13 a.C.; Syria 16:406,407 e Andrae, Das Wiede-
rerstandene Assur, 109, para planta e 110 para
perspectiva). O elemento surpreendente ¢ comum
¢ o arranjo do altar; entrava-se no santo dos santos
e depois virava a direita para ver o altar e o idolo,
que estavam numa plataforma servido por uma
série de degraus.

Visto que o templo de Baal foi construido
seguindo o modelo do de Dagom, ¢ considerando
que a evidéncia de inscrigdo aponta para a fun-
dagdo do ultimo em c. 1910 a.C. (Syria 13:20),
o templo de Dagom iniciou sua historia pelo fim
do séc. 20 a.C.

A identifica¢do do templo com Dagom ¢é
atestada pelos dois monolitos com dedicatérias
encontrados no local. Um destes mondlitos (A)
completo, é de uma mulher, e diz:

O monolito que Tryl erigiu a Dagan. Um
monumento (comemorando) [uma cabega
de um pequeno) e uma cabeca de um gran-
de gado como alimento (Gordon, Ugaritic
Literature, 108).

O outro, (B), incompleto diz em parte:

O monumento que -zn erigiu a Dagan, seu
senhor, (comemorando) [uma cabeca de um
pequeno e uma cabeca de um grande gado
no mhrt (refeitorio do templo?) (Ibid.)

O monolito tinha cabegas arredondas e uma
projego na base para encaixar-se num soquete
de pedra (Syria 16, ilustragdo XXXI).

2. Asdode. Foram realizadas escavagdes
em Asdode em maio-junho de 1962 (IEJ 12:147-
150) e junho-jutho de 1963 (IEJ 13:340-342).
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Na primeira campanha, a Gnica cerdmica filistéia
encontrada estava num grande pogo. Na segunda
estagdo, dois niveis de ocupagdo pelos filisteus
datando dos sécs. 12 e 11 a.C. foram descobertos,
sendo a estrutura principal uma fortaleza. Até en-
tao nenhum templo havia sido encontrado (cp. Jz
16.23), mas € possivel que venha a ser desenterra-
do no futuro (veja BA, XX VI, 134ss.). A fortaleza
testifica do poderio dos filisteus.

3. Gaza. Escavagoes desta cidade, feitas por
Phythian-Adams, “Reports on Sounding at Gaza”
(PEQ, 1923, 11-36), nao forneceram nenhum
dado, visto que as pesquisas se limitaram a ocupa-
¢fo presente. Como esta era uma cidade filist¢ia,
seria natural esperar um templo, 0 que talvez seja
encontrado em escavagdes futuras.

4. Bete-Sea. Dos quatro templos encontra-
dos pelo Museu da Universidade da Pensilvania,
nas escavagdes de 1925-1926, os dois templos de
Ramsés II1 (1175-1144) s&o da era de ocupagdo
filistéia (Rowe, The Four Cannanite Temples
of Beth-shan, 22). O templo do sul ¢ do menor
hipo-estilo de construgo tendo uma planta irre-
gular. As paredes externas sdo de tijolos de batro
assentados sobre uma fundag@o de pedras de
basalto; o saldo central é dividido em duas alas
laterais e uma central por trés colunas, em cada
duas fileiras, que sustentam a galeria superior da
ala central. Entre as colunas, em cada fileira, se
encontram paredes divisérias separando a ala da
galeria superior das alas laterais (veja Rowe, op.
cit., 24, fig.5 e ilustragiio X). Este salao central
mede 22 metros de leste a oeste, € 8 metros de
norte a sul. E flanqueado por trés depésitos, sendo
dois pequenos e um grande, na parte ao notte, €
por dois pequenos no sul, mais uma terceira sala
no leste, que da acesso & extremidade leste do
saldo central. Nesta extremidade do saldo existe
uma galeria transversal, sendo o brago maior
para o sul e o menor para o norte. Na sua parede
oriental hd um tipo de pedestal sobre um patamar
elevado na extremidade leste do saldo ¢ se estende
em volta tanto para o lado norte quanto para o
sul da galeria. Da ala central, alguns degraus déo
acesso para este nivel, com um pequeno e baixo
pedestal, justamente em frente deles. De modo
geral este ¢ semelhante ao pedestal de Ugarite e
de Assur. O pedestal baixo no nivel superior pode
ter servido para um idolo, mas néo ha sinais de
cortina perto das colunas.

As paredes da galeria superior eram uma
construcdo de tijolos sustentada por vigas de

madeira apoiadas nas colunas de madeira abaixo.
O teto de argila era sustentado por uma estrutura
de vigas e ripas.

Visto que o templo do sul é o maior dos dois,
e considerando que Dagom era o principal deus
dos filisteus pode-se supor que este era o templo
de Dagom. Foi ai que a cabega de Saul foi afixada
(1Cr 10.10).

A reconstrugdo do templo do norte pode ser
vista em Rowe, op. cit., 33, figura; ilustracdo XII.
Este ¢ semelhante ao templo do sul, mas com me-
nos uma coluna em cada fileira, uma plataforma
um pouco mais alta onde se posicionava o idolo, €
nenhum depdsito. A identificagiio do templo como
sendo de Astarote (1Sm 31.10) parece correta, de-
vido as figuras de Antit, a deusa guerreira, vestida
como uma astarote. Aqui foi colocada a armadura
de Saul, pelos filisteus (1Cr 10.10).

V. Conclusoes. As semelhangas entre os
templos separados podem variar de alguma ma-
neira, mas pode-se notar que os de Ugarite e da
Assiria s8o os mais parecidos entre si, enquanto
que aqueles de Asdode e Bete-Sed se assemelham
mais. Esta conclusdo estd baseada no fato de que,
embora o templo de Dagom em Gaza néo tenha
sido encontrado ainda, Juizes 16.25-30 indica que
havia pilares nele, talvez arranjados como aqueles
de Bete-Sed. Existia como que um patio amplo
sustentado por um conjunto de colunas, sugerido
pelo grande niimero de observadores (3000) nos
telhados, com o patio ao lado sendo sustentado
por uma série de colunas conforme o estilo egip-
cio. O templo em si, poderia ter ocupado um dos
lados. Foi neste patio, sustentado por colunas,
que puseram Sansdo o qual, ao puxar as colunas,
ocasionou um efeito dominé jogando abaixo o
templo e todo o patio.

Uma comparagdo dos templos ugariticos e
assirios mostra a preferéncia destes pelo modelo
mesopotimico, enquanto que os filisteus revelam
preferéncia pelo estilo egipcio. Esta tiltima conclu-
sd0 estd baseada no uso egipcio da galeria superior
e um santudrio mais aberto. Portanto, as plantas dos
templos seguiam o arranjo tipico da area politica
exercendo grande influéncia sobre as respectivas
regides. Ugarite derivou sua religifio e templo da
Mesopotimia; j os filisteus deviam sua submiss&o
ao Egito e se inspiraram em sua arquitetura.

O uso no Templo de Salomio de uma planta
parecida com a do templo de Dagom, em Ugarite,
¢ declarado pelos requerimentos da adoragio a
Yahweh, e este arranjo ndo estava disponivel em
exemplos do Egito. Uma “parede de separagio”
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entre o adorador e Yahweh era necessaria, porém
mesmo nesta organizagfo, ndo ¢ caracteristica o
muro divisorio de alvenaria pesada dos exemplos
do norte.
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H. G. STIGERS

DAISAN. Forma na Apocrifa de Reziv em Es-
dras 5.31.

DA-JAA (3~ 17). A tradugdo de uma localidade
em algum lugar entre Gileade e Sidom, baseado
no fato de que os recenseadores de Davi, ao parti-
rem de Aroer, perto do Rio de Arnom, foram para
Gileade, chegando a este lugar ¢ as vizinhangas
de Sidom (2Sm 24.6). Por certo que poderia ser a
bem conhecida D3 das Escrituras (também ligada
a Sidom, Jz 18.28s.), mas talvez fosse uma cidade
na regido de D4, Visto que uma versdo da LXX de
1 Reis 15.29 e 2 Crénicas 16.4 menciona a vinda a
D4 e chegando até Sidom, alguns sugerem: “para
Di e [jom (Jad)”, como sendo o verdadeiro signifi-
cado. Jaa como nome proprio é uma possibilidade.
A BJ traz “Da”.

R. F. GriBBLE

DALAIAS. Forma de DeLaias em | Cronicas
3.24 na BJ

DALETE. Quarta letra do alfabeto hebraico (1),
originalmente representada por um trifingulo sem
a perna projetando do canto direito (tal como ca-
racterizado na letra résh) até o 72 séc. a.C. e desde
entdo (quando se tornou facilmente confundida
com (0), resh (reche), embora a ltima tivesse

uma perna mais longa saindo do canto direito mais
baixo). Mais tarde quando os caracteres “hebraicos
quadrados” foram desenvolvidos (aparentemente
em circulos aramaicos durante o 6° séc.), o ddlete
assumiu a forma de um “L” de cabega para baixo
(com o brago curto horizontal projetando para
esquerda); curiosamente o résh também assumiu
forma semelhante (1) exceto pelo canto meio arre-
dondado e nunca desenvolveu um til (ou proje¢do
do trago vertical para a direita) como no ddlete.
Esta letra era pronunciada como o d, embora mais
tarde adotasse som aspirado de t4 como em “this”
em inglés, quando era precedido por uma vogal
forte. Como sinal numérico, ddlete representava
0 nimero quatro.

G.L.ARCHER

DALFOM (119717, talvez de uma raiz que significa-
va pingando, chorando). O segundo dos dez filhos
de Hama, morto pelos judeus em Susa (Et 9.7).

DALILA (7%°77), uma mulher de origem pagi,
mencionada como a sedutora do juiz Sansdo (Jz
16.4, et. al.). Ndo foi encontrada nenhuma etimolo-
gia semitica adequada para o nome e a comparagdo
com a palavra egipcia e arabe redellel, “coquete,
moga faceira” ¢é totalmente fantasiosa. A mulher
era, ao que parece, uma filistéia e, portanto, de
origem grega, falando um antigo dialeto grego,
possivelmente semelhante ao dos primeiros me-
ceneanas ou das colonias jonicas em outras areas
do Mediterraneo oriental. Ela figura como uma
cortesd contratada por seus compatriotas a fim
de iludir Sansfo, para comprometer sua forga ¢
posi¢do como juiz em Israel. Na antigiiidade, a
sorte das mulheres estava isolada e segregada
das dos homens de sua comunidade, a excec¢io
singular a das gargonetes e prostitutas como Raabe
(Js2.1).E provavel que Dalila fosse uma destas
mulheres livres, que eram estrita e severamente
proibidas em Israel.

W. WHITE Jr.

DALMACIA (Aaiuatio). A Dalmécia (2Tm
4.10) era a parte sul da provincia romana do Ili-
rico, consistindo de uma area mal tragada da érea
costeira e interior montanhoso na parte oriental
do Mar Adriatico, defrontando a Italia. Roma
primeiramente obrigou as tribos guerreiras desta
area a reconhecerem sua soberania na metade do
2° séc. a.C. A subjugagédo foi precéria e parcial



20 DALMANUTA / DAMASCO

e os dalmatas continuaram a ser um problema
militar, até¢ que Otavio, o futuro imperador Au-
gusto, conseguiu colocar a area sob controle mais
firme. A Paz Romana foi finalmente estabelecida
por seu sucessor, Tibério. Esta foi uma area vital
na execugfo do projeto romano de uma fronteira
Reno-Danubio.

A breve e inexplicada referéncia de Paulo o
[lirico, quando escreveu a Roma (Rm 15.19),
pode significar que o proprio apéstolo fundou
igrejas nas partes mais ao sul e mais helenizadas
daregido. Ele provavelmente visitou a drea quando
de visita a Maced6nia, apds seu ministério em
Efeso (At 20.1).

E.M. BLaikLock

DALMANUTA (Acipcvoudd). Aparece apenas
em Marcos 8.10, no NT, o nome de uma vila situada
proxima a margem ocidental do Mar da Galiléia.

Jesus e seus discipulos foram a este lugar (gig
wépn AcipovovBd) apés alimentar 4.000 pessoas,
uma drea aparentemente semelhante ou idéntica a
Magad&, na passagem paralela de Mateus 15.39
(Mayoddy; variante, Morydadd) onde, em ambas
as passagens, o TUEPT) e Tadpro usados, indican-
do respectivamente “regides”, sugerem a mesma
area, embora 0s nomes variem.

As ruinas localizadas na margem ocidental do
lago, ao norte de Tiberfades, perto da hodierna
Mejdel (Magdala) pode ser o local.

As variantes textuais de Dalmanuta em Marcos
8.10 sdo varias, incluindo Magedan, Meclegada e
Magdala. Rendell Harris € de opinifio que Dalma-
nuta aparece no texto por causa de uma repeticéo
inadvertida de x>, tendo desaparecido o nome
original. Todavia, Dalman nota que t&uépn como
“distritos” ¢ um helenismo, impossivel de ser li-
teralmente traduzido para o aramaico. A variacio
Magdala pode ter sido o termo original (Marcos
8.10mg).

BIBLIOGRAFIA. G. Dalman, Die Worte Jesu
(1930), 52f.; B. Hjerl-Hansen, “Dalmanutha”, RBL III
(1946), 372-384; D. Baly, Geographical Companion to
the Bible (1963), 120; C.E.B. Canfield, Saint Mark, CGT
Commentary (1963), 257.

W. H. Mare

DAMARIS (Adpopig; significado incerto; prova-

velmente esposa do grego poético, Sd&uap).
Uma mulher dentre os convertidos de Paulo

na colina de Marte em Atenas (At 17.34). Nada

mais se sabe sobre ela. Visto que Lucas a men-
cionou entre os convertidos e uma vez que ela foi
mencionada junto com Dionisio, um dos juizes
da corte ateniense, € possivel que ela tenha sido
uma mulher de elevada posi¢io social. Ndo ha
evidéncias de que ela era esposa de Dionisio, como
alguns supdem. Levando em considerago o fato
de que em Atenas nenhuma mulher respeitavel
participaria de uma reunifio ptiblica, foi sugerido
que ela era uma cortesa instruida &taipt, uma
mulher de baixa moral. Isto € possivel, mas ndo
existem evidéncias conclusivas.

H. J. MiLes

DAMASCO (Gr. Aapookdg; Heb. pwnT, e talvez
Pwn; Gn 15.2) (1) a bem conhecida cidade ao nor-
deste do Monte Hermom, (2) a regifio geogréafica
em geral, e (3) algumas vezes, o estado da qual a
cidade era a capital.

A. Local. Damasco estd localizada numa
planicie acerca de 670 metros de altitude, rodea-
da de montanhas em trés dos seus lados: Monte
Hermom e a cordilheira Anti-Libano ao oeste,
uma cordilheira arqueada em direcfio ao norte,
e Jebel Aswad (Monte Aswad) que a separa da
fértil Haurd (Bas biblica) ao sul. Ao leste lagos
pantanosos ¢ pequenas colinas separam a regifio
do deserto. As chuvas sfo escassas, uns meros 25,4
cm ao ano, razéo pela qual a agricultura depende
de irrigagBes com 4guas de corregos que descem
da cordilheira Anti-Libano (El-Barada, O Fresco,
Abana biblica) e do Monte Hermom (EI Awaj, O
Torto, Farpar biblico). Técnicas especiais de irri-
gacdo transformaram esta planicie em um tapete
verde, rodeado de colinas marrons estéreis e areia
do deserto. A produgfo agricola inclui azeitonas,
frutas diversas, améndoas, nozes, pistache, grios,
tabaco, algoddo, linho e cAnhamo.

B. Histéria. 1. Antes de 7200 a.C. A
histéria mais antiga de Damasco € conhecida ape-
nas por intermédio de referéncias ocasionais em
documentos dos povos vizinhos, e por deducdes
baseadas nos negocios do estado em geral. A re-
gifio como um todo (chamada Abina, Apina, Aba,
Abu, Api, Upe, etc.) foi mencionada em textos de
execraglo egipcios (sées. 18 e 19 a.C.) e nas Cartas
Mari (c. séc. 18 a.C.). A “Meseque” biblica pode
ter sido a Damasco do tempo de Abrado (Gn 15.2.
texto hebraico). O nome “Damasco™ aparece pela
primeira vez entre as conquistas de Tutmés III
(1484-1450 a.C.). Damasco fez parte do império
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egipcio até Aquenatom (c. 1372-1354 a.C.). Com
o colapso do poder egipcio sob Aquenatom, os
hititas penetraram até o sul de Damasco, porém
esta ndo parece ter sido incorporada ao império
hitita, como outras regides mais ao norte. Seti
1 (1312-1298 a.C.) recolocou Damasco sob a
influéncia egipcia, mas no final do reinado de
Ramsés IT (1301-1225 a.C.) o poderio egipcio na
Asia caiu novamente.

2. De 1200 a.C. a Conquista assiria
(732 a.C.). A grande migragio de pessoas no
séc. 13 a.C. abalou o Egito e destruiu o império
hitita. Elas sairam dos hebreus, arameus, filisteus
e de muitos outros povos e assentaram-se em novas
areas. Elas preparam o terreno para os conflitos bi-
blicos entre os hebreus e os arameus, especialmente
os de Damasco. As tribos hebraicas se situavam
diretamente ao longo das rotas comerciais que se
estendiam para o sudoeste a partir de Damasco,
assegurando assim a inimizade entre os dois povos.
De modo semelhante, Damasco era uma ameaga a
rota comercial dos assirios para o Mediterraneo.

Saul lutou contra reinos arameus como Zoba
(1Sm 14.47). Davi incorporou varios reinos
arameus, inclusive anexou Damasco a seu reino
(2Sm 8.5,6). Mas pouco tempo depois Damasco
reconquistou sua independéncia sob o comando
de Rezom, que liderou a resisténcia siria ao do-
minio dos hebreus (1Rs 11.23-25;¢c. 940 a.C.). A
morte de Salomao e diviséo posterior do reino dos
hebreus pds fim a pretensdo destes de um reino
na Siria. Sob Rezom, Heziom e Tabrimom (os
dois ultimos conhecidos a partir de 1Rs 15.18 e
do monolito de Ben-Hadade; alguns identificam
Rezom e Heziom), Damasco se tornou o lider dos
estados arameus na Siria.

A histéria de Damasco agora se volta para
trés reis, Ben-Hadade I (i.e. Hadadezer ou Ada-
didri; 883-843 a.C.), Hazael (843 - c. 801 a.C.) e
Ben-Hadade II. Sua politica era de (1) suprimir
os hebreus para manter a rota comercial sudeste
aberta e, (2) conservar uma coligagfo dos estados
sirios anti-Assiria — incluindo os hebreus sempre
que possivel.

Sob Ben-Hadade I, Damasco dominou a Siria
e com facilidade intervinha nos negécios hebreus
(IRs 15.16-22; ¢. 879). Porém a dinastia de Onri
ofereceu resisténcia mais efetiva; Acabe venceu
Ben-Hadade I duas vezes em batalha (c. 855 e 854,
IRs 20.1-21,23-34). Contudo, no ano seguinte,
Acabe e Ben-Hadade foram aliados contra a As-
siria na Batalha de Qarqar (853 a.C.). Ben-Hadade
permaneceu a alma da resisténcia contra a Assiria

Ruinas do portdo romano sob ou naentrada paraa “rua
chamada Direita”, em Damasco. (Foto 1966). © Lev

por mais trés duras campanhas (849, 848, 845), e
parece ter tido sucesso em inibir a expansio assiria.
Ele também presenciou a morte de seu grande
inimigo, Acabe, na batalha de Ramote-Gileade
(c. 851; 22.34-36). Ben-Hadade foi morto pelo
usurpador Hazael.

O profeta Eliseu desempenhou papel importan-
te na ascensdo de Hazael ao poder (2Rs 8.10-15).
Este incidente revela também o medo que os he-
breus tinham de Hazael (v.12). Hazael derrotou os
hebreus decisivamente; ele subjugou Jet e reduziu
Jeoacaz a condigfo de vassalo (13.1-9). Ele teve
mernos sucesso contra os assirios. Salmaneser I
se gabou de matar 16.000 homens de Hazael, de
cercar Damasco e tomar os jardins fora das mura-
lhas, e pilhar a regido até o sul de Haurd.

Ben-Hadade II foi derrotado tanto pelos hebreus
quanto pelos assirios. Adade-Nirari ITI, da Assiria,
se gabou de cercar Damasco e receber tributo. Pos-
teriormente Israel se fortaleceu sob Joas e Jerobodo
II, ganhou independéncia e subjugou Damasco,
tornando-o um estado vassalo (14.28).

O fim de Damasco veio quando Acaz, de Juda,
pediu ajuda aos assirios para lutar contra Israel
sob Peca e Damasco sob Rezom (Rezim biblico;
16.5-9). Tiglate-Pileser III (i.e. Pul; 745-727 a.C.),
em resposta, derrotou Israel anexando parte de seu
territorio e depois saqueou Damasco, pondo um fim
a sua histdria como estado arameu independente.



22 DAMASCO

Portdo de Damasco



DAMASCO 23

3. Sob dominio estrangeiro (732 a.C.-
d.C. 636). A importancia econdmica de Damasco
perdurou por todo o dominio assirio, babildnico e
persa, até que Antioquia se tornou o lider comer-
cial da Siria no periodo helénico. As guerras entre
os ptolomeus do Egito e os seléucidas colocaram
Damasco sob dominio seléucida. Porém, apds a
intervenc@o romana, Damasco esteve varias vezes
sob controle dos nabateus (c. 85 a.C. e no tempo
de Paulo), através de Herodes, ¢ até de Cledpatra.
Outras vezes Damasco foi um membro “livre” da
Decapolis, mas finalmente se tornou parte do im-
pério romano sob Nero, apds ser temporariamente
controlada por Augusto e Tibério. Com a divisdo do
império romano, Damasco se tornou uma das maio-
res cidades da fronteira do império bizantino.

4. Dominio drabe (636 d.C. até o pre-
sente). O dominio arabe comegou com a Batalha
de Jarmuque em 636. Desde entdo Damasco tem
mantido sua importdncia econdmica e, algumas
vezes, também tem demonstrado importancia
politica e cultural. Seu periodo como capital do
Império Umayyad (639-744) e, no séc. 14, sob o
controle dos mamelucos egipcios, foi brilhante.
Seu desastre mais sério ocorreu com o saque pelos
mongois de Timur em 1401. Nos tempos modernos

Damasco reconquistou seu papel de lideranga e de
capital da Siria, embora sua antiga importancia
econdmica seja agora dividida com Alepo.

C. Descricao e preservacao. A moder-
na Damasco combina avenidas amplas e limpas
com ruelas estreitas da cidade antiga, apinhadas
de gente. Industrias de artesanato tipico podem
ser vistas proximo ao local da feira de comércio
anual de Damasco.

Locais histdricos e sagrados preservados sdo
abundantes na regifo. Peregrinos mugulmanos
visitam a Caverna de Ad4o em Jebel Qasiyun, a
Caverna de Sangue onde Abel foi morto, a caver-
na de Gabriel e o timulo de Moisés. A mesquita
Umayyad, construida no local da basilica de Sdo
Jodo Batista — que por sua vez ocupou o lugar
do classico templo de Jupiter - ainda exibe rema-
nescentes do templo pagdo. A tradi¢do mugulmana
afirma que o profeta Jesus (i.e. Jesus de Nazaré)
voltara ao Minarete de Jesus desta mesquita, para
combater o anticristo.

Para os cristos existe a rua chamada Direita,
o lugar na muralha — que inclui a mesma janela
por onde Paulo desceu dentro de um cesto, o local
da vis@io de Paulo e a casa de Ananias. Todos de
autenticidade duvidosa.

Mar Grande

Saleca
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Para os historiadores existem a Cidadela, es-
pecialmente do séc. 13, mas construida no lugar
de uma fortaleza romana, por¢des da muralha
da cidade e o Museu Nacional. Para o estudioso
do pano de fundo biblico existe o Museu com
caracteristicas da sala de Mari, com uma colegéo
espetacular de estatuas e objetos, € da Sala Ras
Shamra, contendo as maiores descobertas de
Ugarite. Também de importincia ¢ a reconstrugéo
da sinagoga Dura Europa e os objetos de Palmira
(Tadmor). Veja ARA, ARAMEUS.

BIBLIOGRAFIA. “Damascus”, HDB (1900); BA-
SOR, 87 (1947), 23-29; M. F. Unger, Israel and the Ara-
means of Damascus (1957); “Damascus”, Encyclopedia
of Islam (1965); M. F. Unger, “Damascus”, The Biblical
World (1966); C. Thubron, Mirror to Damascus (1967).

A. BowLING

DAMASCO, ALIANCA DE. Nome de uma
comunidade judaica que apreciava as tradi¢des
sacerdotais dos filhos de Zadoque. Sua existéncia
se tornou conhecida por intermédio da descoberta
de dois fragmentos de manuscritos compostos
entre os sécs. 10 e 12 d.C., encontrados em 1896-
1897 no genizah da sinagoga Ibn-Ezra, no Cairo.
Estes documentos sdo geralmente chamados os
Fragmentos Zadoquitas, mas algumas vezes séo
referidos como 0 Documento de Damasco ou Obra
Zadoquita. Eles se referem a comunidade como a
“Nova Alian¢a na Terra de Damasco”. A comu-
nidade também tem sido chamada de Zadoquitas
ou os Novos Pactuantes. As afinidades entre este
grupo e a comunidade de Qumra sdo surpreenden-
tes e inegaveis. Muitas expressdes caracteristicas
dos Fragmentos Zadoquitas s@o encontradas nos
Rolos do Mar Morto.

F.B.Huey Jr.

DANA (717). Uma cidade na regio montanhosa
de Judé, talvez a menos de oito quildmetros ao
leste de Quiriate-Sefer (Debir, Js 15.15). Locali-
zagdo desconhecida.

DANCAS. Muitas palavras hebraicas descrevem
os movimentos alegres ¢ ritmicos de dangas, que
evidentemente fizeram parte da vida e religifio
israelita. 17, saltar de um lado para outro, sig-
nifica dancar, pular no Piel. E usada na diversio
infantil (J6 21.11) e € o oposto de prantear (Ec
3.4). Os mrgdm ugariticos sfo dangarinos e apa-

recem com tambores, cimbalos e liras. 51 (),
basicamente significa rodopiar, dangar, virar. Cp.
acadiano hdlu, tremer, contorcer, virar. A danga,
descrita por 7°11 e seu cognatos, pode ser realiza-
da em louvor a Yahweh (SI 149.3; 150.4) ou na
adorag#o a idolos. Quando Davi e Saul retornaram
vitoriosos da batalha com os filisteus, as mulheres
foram alegremente encontra-los, dangando com
o acompanhamento de cénticos e instrumentos
musicais (1Sm 18.6).

A raiz 772 denota uma danga do tipo de rodopio.
(Cp. aramaico karkara “virar” e ugaritico krkr “re-
torcer, girar [0s dedos]”). Esta palavra descreve
a danga prolongada de Davi diante da Arca (2Sm
6.14,16). O versiculo 16 também inclui o Piel
de 19, “mostrar agilidade, pular (na danga)”. As
dangas de rodopios dos religiosos mugulmanos
parecem mostrar certo paralelismo com este tipo
de danga. Outra palavra, prw, basicamente “rir,
brincar”, pode descrever canticos e dangas (1Sm
18.7;28Sm 6.5,21).

O envolvimento religioso das dancas € claro a
partir das passagens citadas. Além destas pode-se
citar a danga liderada por Mirié, tocando tamborim
para celebrar a preservagio de Israel no episodio
do Mar Vermelho (Ex 15.20). Juizes 21.16-24
relata a danga das mogas na festa anual de Silo.
Existem evidéncias semelhantes baseadas em tem-
pos pos-AT de que dangas podem ter ocorrido em
festas religiosas como a Festa dos Tabernéculos.

Alguns pensam que a raiz da palavra basica
para festival ou festa dos peregrinos, in, possa
estar relacionada a dangas. Davi surpreendeu os
amalequitas, quando os mesmos estavam comendo,
bebendo e oan, “cambaleando, dangando™ (1Sm
30.16). Cp. Salmo 107.27 onde “cambaleando” no
mar como €brios tem o significado de 231 “Andan-
do em volta na danga sagrada” foi sugerido como
sendo o significado de i (BDB pag. 290), mas
isto é duvidoso, baseado em seu uso.

Os Salmos raramente mencionam dangas, mas
descreve procissdes religiosas com fregiiéneia. B
possivel que dangas estivessem incluidas nestas
ocasides, tendo em vista que cantores € musicos
sdo mencionados (S] 68.25). Se o Salmo 132
comemora 2 Samuel 6, a procissdo dos vv. § a
10 poderia ser a repeti¢io da danga de Davi em 2
Samuel 6.14-16.

Sociedades pagas utilizaram a danga com
varios propositos, inclusive rituais religiosos. Os
profetas de Baal praticavam um tipo de danga
onde manquejavam enquanto imploravam a seu
deus no Monte Carmelo (1Rs 18.26). Na Babilonta
a danga estava tdo interligada ao culto religioso



DANIEL 25

que ndo poderia ser referida como uma atividade
independente. Os alto relevos e pinturas egipcias
mostram mog¢as dancando ao ritmo de tambores
¢ outros instrumentos.

Gordon relacionou a danga de Davi (2Sm 6-
16) as dangas de guerra usadas pelos espartanos
de Tirteos. Estas dancas eram feitas durante a
recitagdo de poemas elegiacos compostos pelo
lider espartano. Da mesma forma que Davi utilizou
poesia para inspirar e ensinar suas tropas (1.18ss.),
ele também pode ter aproveitado a danga. Ele
poderia ter aprendido esta técnica durante a sua
estadia entre os filisteus, cujas ligacdes com os
egeus sfo bem conhecidas.

No Novo Testamento ‘opy€opo pode ser usado
para a danca divertida das criangas (Lc 7.32) ou
para a exibicdo da filha de Herodias (Mt 14.6; Mc
6.22). Sendo esta tltima uma danga, sem duvida
alguma, de natureza sensual, feita para o rei imoral.
Lucas 15.25 refere a danga na alegre comemoracgio
da volta do filho prédigo.

Embora o modo de dangar néo seja conhecido
em detalhe, esté claro que homens e mulheres nio
dangavam juntos, e ndo existe nenhuma evidencia
real de que alguma vez eles tenham dangado jun-
tos. Diversdo social ndo parecia ser o motivo prin-
cipal das dancas, € os métodos modernos de danga
de casais ndo eram conhecidos. Veja FEstas.

BIBLIOGRAFIA. W. O. E. Oesterley, The Sacred
Dance (1923); J. Pedersen, Israel III-IV (1940), 759; W.
Sorell, “Israel and the Dance”; D. D. Runes, org. The He-
brew Impact on Western Civilization (1951), 505-511; C.
Gordon, “David, the Dancer”, M. Haran, org., Yehezke!
Kaufimann Jubilee (1960), 46-49; H. W. F. Saggs, The
Greatness That Was Babylon (1962), 190.

H.M. WoLr

DANIEL (Homem) (»%17, Deus é meu juiz,
LXX Aowni, Daniel). 1. O segundo filho de Davi
(1Cr 3.1, Quileabe em 2Sm 3.3).

2. Um sacerdote do periodo pés-exilio (Ed
8.2; Ne 10.6).

3. O profeta exilico, tradicionalmente credita-
do como autor do Livro de Daniel. Este homem
tem recebido o titulo de profeta, mas isto estd
tecnicamente incorreto. Suas experiéncias de vida
mostram que ele era mais um estadista, numa corte
estrangeira, do que um mediador de revelagBes
divinas para uma comunidade teocratica. Porém
¢ também verdade que sua perspectiva apresenta
elementos que estdo em total acordo com as mais
elevadas tradi¢des das profecias hebraicas.

Daniel parece ter nascido de uma familia
judaica nobre nfo mencionada no livro, algum
tempo antes da reforma de Josias em 621 a.C. As
informacdes sobre a vida e carreira de Daniel se
limitam aquelas narradas no livro candnico que
leva seu nome, porem, o fato dele ter feito parte
da primeira sele¢do de judeus levados cativos
para Babilénia em 605 a.C., por Nabucodonosor,
sugere que ele tinha posi¢8o social de destaque.
O avango dos babildnios contra os egipcios, que
marcharam até Har para auxiliar o resto das tropas
do exército assirio, apresenta-se bem documentado
nos textos cuneiformes. A descoberta por D. J.
Wiseman, em 1956, de quatro tabletes adicionais
da Cronica Babilbnica, nos arquivos do Museu
Britanico, forneceu um relato da derrota esma-
gadora que os babildnios infligiram aos egipcios
em Carquemis, em 605 a.C. Uma conseqiiéncia
decorrente desta vitoria foi a demanda que os
babil6nios impuseram, exigindo reféns de Juda
como evidéncia de boa ¢ para com a Babildnia,
e seria este grupo que para o cativeiro no terceiro
ano do rei Jeoaquim (Dn 1.1,3), incluindo o jovem
Daniel. Durante um periodo de trés anos ele foi
instruido na erudicio dos caldeus (Dn 1.4,5),
se preparando para o servigo real. Ele recebeu
também o nome babilénico Beltessazar, a forma
hebraica mais provavel, sendo uma transliteragio
de balatsu-usur ou “proteger sua vida”, o nome da
deidade protetora teria sido omitida no hebraico.
Todavia, a despeito de sua aparente conformidade
com os costumes da corte da Babildnia, Daniel
permaneceu fiel & sua heranga judaica. Assim,
quando ele e seus trés amigos: Sadraque, Mesa-
que e Abede-Nego, foram convidados a aceitar a
comida e bebida real, eles declinaram cortesmente
¢ escolheram nfo violar suas antigas leis leviticas
sobre a dieta, tendo em vista que esta comida
(1.8) havia sido oferecida a idolos. Deus honrou
o testemunho deste grupo, dando-lhes capacidade
de aprendizagem superior (1.20), permitindo-lhes
serem classificados como oficiais “homens sabios”
depois de trés anos (1.20; cp. 2.13). Além disto,
Daniel recebeu a habilidade para experimentar de
visGes e interpretar sonhos.

Em 602 a.C. Nabucodonosor foi perturbado
por um sonho, o qual ele esqueceu imediatamente
ao despertar (2.5,8). Os sacerdotes adivinhadores
receberam a ordem de revelar o sonho ¢ interpretar
seu significado, e quando os mesmos se mostra-
ram incapazes de enfrentar o desafio, eles foram
sentenciados a morte imediatamente. Este destino
infeliz incluia Daniel, mas depois de orar, Deus lhe
revelou o sonho ¢ seu significado (2.11,18,19). O
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O Monumento do Ledo em ruinas na Babildnia, provavelmente marcando o local onde ficava a cova
dos ledes em que Daniel foi jogado. © M.ES.

sonho consistia de uma imagem que tinha quatro
partes, representando os quatro impérios mun-
diais da Babilonia, Pérsia, Grécia ¢ Roma, que
precederiam a introdugfo do Reino Messidnico.
Nabucodonosor ficou tdo impressionado com
seu desempenho que fez Daniel chefe dos outros
homens sabios (2.48) e ofereceu a ele o governo

da provincia da Babil6nia, uma posi¢do que Daniel
atribufu a seus trés amigos (2.49). Mais para o final
do reinado de Nabucodonosor (604-562 a.C.), Da-
niel foi chamado para interpretar o sonho da érvore
caida (4.8-27). Foi necessario coragem e tatica
para Daniel dizer ao rei que ele iria ser afligido
com uma enfermidade mental, uma predi¢io que
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se cumpriu dentro de um ano (4.28-33). Quando
Nabonido, o ultimo regente do império da Babi-
l6nia se retirou para Teima na Arébia, c. 556 a.C.,
seu filho Belsazar governou como co-regente. Por
volta de 555 a.C. Daniel teve a visdo das quatro
grandes bestas (7.1-14), que era um paralelo do
sonho anterior, de Nabucodonosor, da imagem
composta. Neste mesmo tempo o poder politico
babilénico estava diminuindo e sendo suplantado
pela crescente influéncia de Ciro (5§59-530 a.C.).
Por volta de 552 a.C. Daniel teve a visdo de um
cameiro e um bode, que indicava os destinos da
Pérsia e da Grécia (8.20,21) até o periodo Macabeu
(Dn 8.25). No final de 539 a.C. Gubaru € Ugbaru
lideraram os exércitos de Ciro a uma vitdria sobre
os caldeus, e durante o banquete que precedeu a
imediata queda da Babilénia, Daniel foi trazido
a corte e foi-lhe pedido que lesse a “escritura na
parede”. Ele predisse a vitéria medo-persa e con-
denou o dissoluto Belsazar, que assistiu ao colapso
de seu regime naquela mesma noite (5.23-31). Ao
assumir seu posto como rei da Babildnia, Dario o
Medo (provavelmente Gubaru) convidou Daniel
a se tornar um dos seus trés “presidentes” (6.2).
Alguns colegas invejosos tramaram a queda de Da-
niel, acusando-o de corrupgdo (6.4), e quando isto
falhou instituiram o édito real proibindo o culto ou
peticio exceto aqueles enderegados ao proprio rei
Dario. As rigidas leis dos medos e dos persas néo
deixaram alternativa a Dario, sendo jogar Daniel
na cova dos ledes, por té-las desobedecido. Deus
interveio para salvar seu servo, mas transferiu
a sentenga aos acusadores de Daniel. Quando o
exilio dos israelitas na Babildnia chegou ao fim,
em 538 a.C., o anjo Gabriel respondeu as preces
de Daniel revelando o periodo de tempo “setenta
semanas” ou 490 anos (9.24-27), intervalo de
tempo entre o decreto de reconstrugéio do templo
e o inicio da obra do Messias. Daniel continuou
a trabalhar como sabio durante os primeiro anos
de Ciro (6.28), e por ter ocupado tal posig¢do por
muito tempo teria obtido grande veneracdo dos
supersticiosos persas. O que parece ser o ultimo
evento registrado da vida do profeta ocorreu no
terceiro ano do reinado de Ciro (536 a.C.) quando
Daniel teve a visdo do conflito entre o arcanjo
Miguel e os poderes demoniacos da sociedade.
Esta revelagio, em termos da histéria das nagSes
do Oriente Proximo, tratava com algum detalhe
sobre a persegui¢fo de Antioco Epifanes (175 a.C.)
e a ascensdo do anticristo escatolégico. Culminou
na revelagfo relativa a ressurreigdo e julgamento
final por Deus (10.10—12.4), quando entdo Daniel
receberia o galarddo durante a consumagéo, con-

forme assegurado pelo anjo (12.13). E provavel
que Daniel tenha morrido com bem mais de oitenta
anos de idade. Ele deixou atras de si uma reputagéo
impressionante ao inspirar fé por intermédio do
exercicio da coragem quando confrontado com
perigo mortal. Ele também manifestou completa
dedicagdo aos ideais de Deus numa sociedade
pags, e deu exemplo de persisténcia na ora¢do. Sua
popularidade entre os judeus, em tempos posterio-
res, é caracterizada pelos numerosos acréscimos
de lendas, bem como também pelos manuscritos e
fragmentos do livro descobertos em Qumr4.

A Lenda de Aqht, ugaritica, se refere a um
antigo rei fenicio chamado Dwil (vocalizado como
Dar’el ou Dani’el), que tinha a reputagio de ser
muito sabio e reto. E possivel que a referéncia a
“Daniel” em Ezequiel 14.14 seja a alguma pessoa
de antes do dilivio e ndo a um contempordneo de
Ezequiel. Em Ezequiel 28.3 o profeta ridicularizou
o rei de Tiro sarcasticamente, dizendo que ele era
“mais sabio do que Daniel”.

BIBLIOGRAFIA. E. J. Young, The Prophecy of Da-
niel (1949); E. W. Heaton, The Book of Daniel (1956).
R. K. HarrISON

DANIEL, LIVRO DE (7x"17, LXX Aavifd). No
Cénon Hebraico este livro esta situado entre os
Escritos (Ketubim), ou seja, no grupo de textos
que constituem a terceira parte do canon. Nas
VSS modernas ele aparece como a quarta principal
composi¢io nos escritos proféticos, seguindo a
disposi¢do do canon alexandrino.

Pano de fundo histdrico
Unidade
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Data
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1. Pano de fundo historico. O periodo
de tempo envolvido nas se¢8es histéricas e
visionarias do livro excede um pouco todo o pe-
riodo do exilio dos hebreus na Babilénia. Daniel
aparentemente foi levado para a Babilénia por
Nabucodonosor, juntamente com outros reféns
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judeus, em 605 a.C., apds uma tentativa deste de
subjugar Juda. Isto indicaria que ele era de fami-
lia nobre, j& que normalmente somente pessoas
proeminentes eram levadas cativas desta maneira.
Segundo o livro, o autor foi treinado para o ser-
vigo na corte real, e logo ganhou reputagio de ser
um homem sébio e vidente. Com a ajuda divina
ele foi capaz de recordar e interpretar visdes que
outros homens tinham tido, sendo que depois ele
proprio recebeu varias visdes, por intermédio das
quais ele pdde predizer o futuro triunfo do Reino
Messianico. O livro relata as atividades de Daniel
sob diversos reis incluindo Belsazar e Dario o
Medo. A sua Ultima visio registrada, ocorreu as
margens do Rio Tigre, no terceiro ano de Ciro, i.e.
no ano 536 a.C. Desta forma o periodo histérico
envolvido extrapola um pouco o periodo do exilio
hebraico, apds o decreto de Ciro promulgado em
538 a.C. O pano de fundo historico e profético é
claramente babildnico e, sem davida, o autor na
sua maturidade viveu na Babil6nia e ndo em outro
lugar. As tradi¢Bes e os acontecimentos descritos
sdo tipicos da Babilbnia, e o livro reflete exata-
mente o mesmo pano de fundo histérico fornecido
no livro de Ezequiel. E possivel que o Livro de
Daniel cubra um periodo mais extenso do que
o de seu contemporineo, Ezequiel, ja que neste
ndo hé referéncias especificas ao dominio persa
no cendrio politico.

2. Unidade. O livro ¢ apresentado em duas
sec¢Oes distintas: compreendendo os capitulos de
1 a 6 que consistem de narrativas dispostas contra
um pano de fundo histérico; e os capitulos 7 a
12 contendo as visdes de Daniel. Parece haver
poucas davidas de que esta organizagfo tenha
sido escolhida por assunto. Muito embora uma
ordem cronolégica geral tenha sido seguida nos
primeiros seis capitulos, ela foi preterida no res-
tante do livro em favor da correlago das visdes ao
tema e contetido semelhante, ao invés de se levar
em conta a cronologia dos eventos. Esta divisdo
indica que o Livro de Daniel foi compilado em
duas partes, compondo na verdade dois volumes
que poderiam circular independentemente, se
necessario, sem prejuizo da compreensdo das
atividades e do ponto de vista do profeta. A com-
pilagio de trabalhos em duas partes era comum
na antigiiidade e, no caso de livros muito grandes
como o de Isafas, servia para reduzir a composig¢io
a proporgdes mais manuseaveis sem, no entanto,
perder nenhum dos ensinamentos essenciais
do autor em questdo. Muito embora esta dupla
estruturac@o seja elementar, um grande niimero

de estudiosos nédo conseguiu reconhecé-la como
um recurso literario. Consequentemente varios
autores foram sugeridos como tendo contribuido
para o livro, em alguns circulos, chegando mes-
mo ao numero de nove. A despeito das teorias de
multi-autoria para o livro de Daniel, a unidade
autoral tem obtido aval uninime, tanto de liberais
quanto de conservadores. A ampla diversidade
de opini@o quanto a unidade do livro €, por si
mesma, desastrosamente suicida e depe contra
os métodos de criticas empregados. Atualmente
ndo € mais possivel postular pluralidade autoral
com base no fato do livro ter sido escrito em duas
linguas diferentes, uma se¢fo em aramaico (Dn
2.4b—7.28) inserida entre um prologo € epilogo
em hebraico (1.1—2.4a; 8.1—12.13). Descobertas
arqueologicas revelaram que os escritores da anti-
ga Mesopotamia freqiientemente inseriam o corpo
principal de um trabalho literario dentro de uma
forma lingliistica de natureza contrastante, a fim
de realgar o efeito geral. Este recurso literario foi
usado em composi¢gdes notaveis como o Codigo
de Hamurabi, onde a segdo principal em prosa
foi prefaciada e concluida em versos poéticos. A
mesma composicdo € vista no livro de J6, onde o
prologo e epilogo em prosa encerra a segdo poética
principal. O livro de Daniel é, contudo, um outro
exemplo de uma inteireza literdria unificada e
conscientemente construida, envolvendo compo-
nentes lingiiisticos diferentes, e uma vez que as
tradi¢des de composi¢do fundamentais sejam re-
conhecidas, desaparece a necessidade de postular
uma diversidade de autoria nesta base.

3. Autoria e problemas especiais. O
questionamento sobre a autoria do livro de Daniel
se relaciona intimamente com a data em que foi
escrito. Isto ocorre principalmente ao considerar
que muitos criticos eruditos modernos tém sido
praticamente unanimes em rejeitar o livro como
um documento do 6° séc. a.C escrito por Daniel. Se
o livro foi composto por um autor desconhecido,
durante o periodo dos Macabeus, com o objeti-
vo de encorajar judeus fieis em sua resisténcia
a politica helenizante de Antioco IV Epifanes
(cp. 1Mac 2.59,60), conforme h4 muito tempo
defendido pelos criticos, tinha de ser escrito por
volta de 165 a.C., e conseqiientemente néo teria
a possibilidade de ser uma obra de Daniel. Estes
pontos de vista sdo tdo diametralmente opostos em
relagfo & autoria do livro que os problemas que
eles levantam precisam de ampla consideragdo.
A opinifio tradicional ¢ de que o livro todo foi es-
crito durante ou logo apés a vida de Daniel e que,
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tanto as experiéncias histdricas quanto as visdes
recebidas, foram genuinas. Ao atribuir a autoria a
Daniel néo se desconsidera a possibilidade que ele
tenha tido assisténcia de escribas na compilacéio
do trabalho, especialmente se o produto final for
considerado como sendo suas memorias. De qual-
quer maneira, o ponto de vista tradicional ndo pdde
colocar a forma atual do livro a um periodo maior
que meio século apos a morte de Daniel.

O questionamento da autoria e data do livro
pode ter comegado com Porfirio, um filésofo
neoplatdnico de 3¢ séc. d.C., cujo trabalho tratou
especialmente dos principios basicos do Cristianis-
mo. Seus comentarios sobre Daniel sobreviveram
apenas sob a forma de citagGes, mas mostram que
sua objegdo & opinido tradicional estava baseada, a
priori, na suposicio de que ndo poderia existir tal
elemento profético na profecia. Assim sendo, as
previsdes no livro de Daniel, relacionadas aos reis
e guerras do periodo pés-babilénico, néo seriam de
fato profecias, mas sim relatos historicos e, portan-
to, de data posterior. Ao atribuir a obra ao tempo
de Antioco IV Epifanes, Porfirio sustenta que o
autor de Daniel tinha mentido a fim de reavivar as
esperangas dos judeus contemporaneos em meio
as circunstincias dificeis em que se encontravam.
Desta maneira, o Livro de Daniel conteria muitos
erros historicos devido a sua distdncia no tempo
dos eventos originais.

Este conceito tem vindo & tona de uma maneira
ou outra desde entdo nos ataques racionalistas
sobre Daniel. A inconsisténcia desta pressuposicéo
filoséfica basica fica imediatamente evidente a
partir de um réapido exame da literatura profética do
AT, onde os profetas nfo apenas lidam com eventos
contemporineos, mas também com acontecimen-
tos futuros, alguns dos quais ndo tinham qualquer
relacfio particular com as circunstdncias de seu
tempo. A razfio para isto é simples, os profetas
hebreus nfio davam a menor importancia a antitese
moderna entre predigdes futuras e imediatas. Para
eles o futuro encontrava-se inerente no presente de
maneira reveladora especial. De maior gravidade,
contudo, ¢ a afirmagéio de Porfirio, de que o autor
de Daniel teria cometido erros histéricos especi-
ficos. Esta alegag8o é curiosa, ja que os criticos
modernos consideram-no como um judeu talentoso
€, portanto, € de se esperar que escrevesse com
autoridade. Além do mais, nenhum judeu inteli-
gente do 2% séc. a.C. poderia ter cometido os tipos
de erros sugeridos, se ele tivesse alguma vez lido
o livro de Esdras, que cobria o inicio do periodo
histérico persa. Tampouco os judeus do periodo
dos Macabeus teriam reconhecido o livro como

candnico, se 0 mesmo contivesse tais erros, visto
que eles tinham acesso aos escritos de historiadores
antigos tais como Herédoto, Ctesias, Berossus e
Menander, que preservaram as tradigdes cronolo-
gicas e historicas corretamente. Deve-se conside-
rar, além disto, que os palestinos do 2° séc. a.C.
rejeitaram obras como 1 Macabeus, como sendo
indignas de inclusdio no Canon hebraico, os quais
foram encerrados por comum acordo.

Um dos erros histéricos considerados caracte-
risticos em Daniel é a afirmagéo de que areferéncia
em Daniel 1.1 pode ser tomada apenas como ana-
cronica, visto que ela implica que Jerusalém teria
sido capturada no terceiro ano do rei Jeoaquim
(605 a.C.). Isto entraria em conflito com Jeremias
25.1,9; 46.2, que fala no ano seguinte como se
Jerusalém ainda tivesse que cair sob o ataque do
exéreito caldeu. Esta aparente discrepancia de um
ano se baseia no mau entendimento do calculo
cronolégico na antigiiidade. Os escribas babiléni-
cos usavam um sistema de computagao, contando
0 ano em que o rei subia ao trono como sendo o
“ano de ascensfo ao reino”, e este era seguido
pelo primeiro, segundo, e anos subseqtientes do
governo. Os escribas palestinos, em contraste,
tinham a tendéncia de seguir o sistema de con-
tagem de ndo-ascensdo, encontrado no Egito, no
qual o ano em que o governante real comegava
era tido como sendo o primeiro do seu reinado.
Obviamente, portanto, Jeremias contou conforme
o sistema palestino, enquanto que Daniel utilizou
o sistema babilénico. Como resultado o quarto
ano de Jeremias 25.1 € o mesmo que o terceiro de
Daniel. Ambos utilizaram os sistemas de contagem
que lhes eram familiares e totalmente de acordo
com seu pano de fundo cultural diferente. Deve-se
observar também que a referéncia em Daniel néo
afirma que Jerusalém foi destruida em 605 a.C.,,
mas apenas afirma que Nabucodonosor levou
consigo alguns cativos para a Babilénia, como
sinal de boa fé por parte de Jeoaquim.

Outro suposto erro histérico por parte do autor
tem sido visto no uso do termo “caldeu” em sen-
tido étnico e em contexto restrito, para indicar um
grupo de “homens sabios”, uso que ndo ocorre em
nenhum outro lugar no AT, portanto, alega-se que
¢ indicativo de uma data mais tardia de sua com-
posicao. Esta dificuldade pode ser totalmente des-
cartada quando é compreendido que o historiador
do 52séc., Herddoto, falou consistentemente sobre
os caldeus em seu livro Persians Wars, reconheceu
seu oficio sacerdotal e afirmou que alguns de seus
rituais de culto datavam pelo menos do tempo de
Ciro. Além do mais, os anais assirios empregavam
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o termo “caldeu” (kaldu) no sentido étnico e, sob
Nabopolasar da Babil6nia (626-605 a.C.), um na-
tivo caldeu, o termo se tornou extremamente bem
visto, refletindo o uso do AT.

Tém sido levantadas outras obje¢des criticas
a historicidade de Daniel ligadas a relacfio entre
Belsazar e Nabonido. No livro de Danicl Belsazar
era rei da Babildnia, enquanto que nos escritos
cuneiformes contemporaneos era Nabonido que
ocupava o trono babildnico (c. 555-539 a.C.).
Obviamente um escritor contempordneo nio
cometeria tal erro, argumentam e, portanto, o
livro teria origem posterior. Fontes da histéria da
Babildnia indicam que Nabonido subiu ao poder
num tempo de agitagdo considerdvel durante o
periodo caldeu. Amel-Marduque (562-560 a.C.),
o sucessor de Nabucodonosor, foi assassinado por
Neriglissar (560-556 a.C.), que depois marchou
com um exército para a Cilicia, numa tentativa
de barrar o poder ascendente dos lidios. Seu filho,
Labashi-Marduque, reinou por menos de um ano
até ser derrubado por Nabonido, que por sua vez
marchou sobre a Cilicia e parece ter conseguido
algum tipo de acordo politico entre os lidios e os
medos. Os tltimos comegaram entfo a ameagar a
Babildnia e, quando seus habitantes comegaram
a rejeitar algumas reformas propostas por Nabo-
nido, este imediatamente fez seu filho, Belsazar,
co-regente e deixou a Siria. Ele esteve engajado
em operagdes militares ali e no norte da Arabia por
dez anos enquanto as desavencas entre ele e sacer-
dotes da Babilonia gradualmente se dissipavam.
Em cerca de 544 a.C. as condigdes politicas da
Babilénia tornaram sua volta possivel, mas o pais
estava enfraquecido e desesperadamente dividido
politicamente. Em tal pano de fundo histérico era
perfeitamente correto para o autor Daniel falar de
Belsazar como “rei”, visto que ele de fato era co-
regente, observando que Daniel governava como
um dos trés (Dn 5.29), sendo Nabonido o parceiro
ausente. A referéncia feita em Daniel 5.18 a Bel-
sazar como filho de Nabucodonosor também esta
correta de acordo com o costume semita, visto que
“filho” era usado como o equivalente de “descen-
dente”. Nitocris, a mie de Belsazar, aparentemente
era filha de Nabucodonosor, o que novamente
apdia com a tradi¢go descrita por Daniel. No que
concerne a precisdo historica dos incidentes, o
autor se mostra bem informado sobre os costumes
no 6°séc. a.C. na Babilonia, ao apresentar Nabuco-
donosor como soberano absoluto com poderes para
formular ¢ mudar a lei babildnica (2.12,13,46),
embora mostre que Dario o Medo, nfio tinha poder
para alterar as rigidas leis dos medos e os persas

(6.8,9). De novo ele estava correto ao registrar
a mudanca de punigdo pelo fogo, do tempo dos
babilénios (cap. 3), para a puni¢8io da cova dos
leGes, sob os persas (cap. 6), visto que o fogo era
sagrado para os zoroastristas. Igualmente o autor
do livro conhecia a razfo pela qual a imagem de
Nabucodonosor foi colocada na planicie de Dura.
Escavagfes arqueoldgicas mostraram que este
rei era um grande empreendedor e que realizou
muitas restauragdes de edificios antigos durante
seu reinado, sendo uma das mais notaveis em Ur.
Nabucodonosor também instigou uma reforma
completa do calendario religioso e das préticas nos
cultos, e pelas evidéncias obtidas nas escavagdes
no templo em Ur, a tendéncia geral das reformas
visava incluir maior participagdo publica no que
até entfio consistia apenas da pratica de sacrificios
esotéricos e outros rituais. A edificagdo de uma
grande estatua na planicie de Dura serviu para
estabelecer extensa adoracdo congregacional
pelo grande publico, com o rei, € ndo o sacerdo-
te, como representante do deus. Ao promover o
culto congregacional, Nabucodonosor removeu
os rituais secretos praticados pelos sacerdotes ¢
levou a religifio ao nivel dos cidaddos comuns
do império. Tudo o que antecede ¢ de significado
imediato para o 62 séc. a.C., mas sem qualquer
relevéncia para o perfodo Macabeu. Os criticos da
data tradicional e da composi¢&o do livro de Daniel
tém, por muito tempo, usado as circunstancias da
insanidade de Nabucodonosor como uma indica-
¢do da natureza ndo histdrica do livro, visto que
este tipo de condigdo mental supostamente nfo era
relatado em fontes extrabiblicas. Porem isto ndo é
de modo algum verdadeiro, pois trés séculos apos
a época de Nabucodonosor, um sacerdote chamado
Berossus preservou a tradi¢do de que o soberano
havia adoecido subitamente ao aproximar o final
de seu reinado, o que fot mencionado tanto por
Josefo quanto pelo escritor Abidenus no 2¢ séc.
a.C. A natureza deturpada em que Berossus relata
o incidente leva a crer que a enfermidade teria sido
um tipo de loucura. Na Mesopotamia, este tipo de
enfermidade era mais temida que qualquer outra,
porque se acreditava que era resultado direto de
possessdo demoniaca. Por causa disso, os loucos
eram imediatamente isolados do contato social
normal, caso contrério, eles poderiam transmitir
a possessdo a outras pessoas, € a enfermidade em
suas varias formas era tratada com temor supers-
ticioso. Tal desgracga atingir um rei da Babilonia
era inadmissivel, mas caso ocorresse deveria ser
para sempre omitida nos anais histéricos. Apos trés
séculos, apenas referéncias discretas a esta calami-
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Vista geral das ruinas da Babil6nia, cenario do Livro de Daniel. © M.RS.

dade eram consideradas aceitaveis, o que contrasta
evidentemente com o relatério hebraico conciso
¢ objetivo do capitulo 4 do livro. A veracidade da
condicdo psicotica singular descrita de maneira
precisa ¢ evidente a partir do modo que a mesma
ocorre, ainda que raramente, nos dias de hoje, e
pode ser reconhecida claramente a partir da des-
cricfo fornecida no livro de Daniel. Tal condi¢éo
¢ uma forma rara de monomania, conhecida como
boantropia, na qual o portador cré ser um boi e
se comporta como tal. O presente autor inclusive
conheceu um caso destes numa institui¢io mental
inglesa, e embora o paciente estivesse recebendo
tratamento profissional, ele manifestava todas a
atitudes fisicas descritas em Daniel, inclusive o

de comer capim e beber 4gua da chuva, que na
verdade compunham toda sua dieta. Alguma luz
talvez para ser lancada sobre esta situagfo historica
por meio de um tablete danificado do tempo de
Nabucodonosor II, e encontrado por Sir Henry Ra-
wlinson. Traduzido este dizia: “Por quatro anos...
eu ndo construi um alto lugar de honra nos meus
dominios, os tesouros preciosos do meu reino eu
ndo apresentei. No culto a Merodaque...eu ndo
cantei seus louvores...também ndo limpei os canais
de dgua”. Se este for um registro genuino da época,
entéo poderia ser uma clara alusio ao embaragoso
intervalo no reinado do monarca caldeu.

Na quarta caverna de Qumré foi encontrado
um fragmento de papiro contendo a “oragdo de



32 DANIEL, LIVRO DE

Nabonido”. Esta descoberta deu origem & suges-
tdo de que a doenca, descrita em Daniel 4, teria
sido erroneamente atribuida a Nabucodonosor,
evidentemente por um autor que teria escrito
muito tempo depois do acontecido. O fragmento
de papiro conteria uma oragdio supostamente
proferida por Nabonido “o grande rei, (que) orou
quando foi atingido por uma inflamagéo séria
enviada pelo Deus altissimo na cidade de Teima”.
Esta enfermidade teria evidentemente ocorrido
durante os anos em que Nabonido esteve em exilio
voluntario, fora da Babil6nia, vivendo na Arabia.
O fragmento registra que Nabonido confessou
seu pecado quando um sacerdote judeu, dentre
os exilados na Babil6nia, foi enviado a ¢le, e o
sacerdote forneceu uma interpretagfo parcial do
significado da enfermidade.

Os estudiosos que examinaram este material
supdem que o autor do papiro teria mantido uma
tradigdo “mais antiga”, que considerava Nabonido,
em vez de Nabucodonosor II, como a vitima da
enfermidade. A substitui¢fio do ultimo no relato de
Daniel teria ocorrido porque o mesmo fora feito
muito tempo depois que a histéria original chegou
4 Palestina, onde as lembrangas de Nabonido
rapidamente de apagaram. Entretanto, existem
dificuldades obvias nesta hipdtese. Por que razéo
o autor de Daniel teria usado a “oragio de Naboni-
do” como base para o capitulo quatro de seu livro
e depois alterado os nomes, o local ¢ até mesmo
anatureza da enfermidade, € extremamente dificil
de explicar. Além do mais, j& existiam tradi¢des
historicas fortemente estabelecidas associando
Nabonido a Teima, € em vista da brutalidade
com a qual ocupou o local € bastante improvavel
que eles tivessem esquecido dele ou dos eventos,
principalmente entre as tribos arabes da 4rea.
Além do mais, enquanto Nabonido fosse, sem
duvida, um homem seguro de si e de personali-
dade forte, e fosse também culto, um antiquério,
nfo se conhece tradi¢do de que tenha sido louco,
embora tenha sido cruel algumas vezes. Além do
mais, a “ora¢fo de Nabonido” contém elementos
patoldgicos que sdo, sem divida, desconhecidos
da medicina moderna, enquanto que o relato de
Daniel descreve uma condigfio psicética bem
conhecida e de facil diagndstico.

Parece 0bvio que estdo envolvidas duas tra-
digdes muito diferente. O fragmento de Qumrd
parece preservar o registro de alguma enfermida-
de, quer ligada a estafilococos ou ndo, que afligin
Nabonido durante sua permanéncia em Teima ¢
que devido a certos elementos néo realisticos s6
podem ser aceitos em termos de lenda e folclore.

Em contraste, o relato de Daniel € de natureza cli-
nicamente atestavel, e forma parte de uma tradig&o
mais ampla associada a loucura de Nabucodonosor
II. Algumas composi¢des como Suzana € Bel e O
Dragdo demonstram que o livro de Daniel oca-
sionou grande quantidade de material folcldrico,
e & bem possivel que este fragmento, achado em
Qumrd seja um elemento de alguma obra apd-
crifa ainda desconhecida. Entretanto, a opinido
do presente autor € que a “oracéo de Nabonido”
mais provavelmente constitui um contemporaneo
mais proximo da composi¢fo apdcrifa intitulada a
Oragdo de Manasses, escrita entre 250 e 150 a.C.,
e intimamente relacionada com ela tanto na forma
quanto no conteudo. Néo existe absolutamente
qualquer ligagdo entre “a oragio de Nabonido” e
o quarto capitulo de Daniel, ¢ ¢, portanto, extre-
mamente dificil ver como o fragmento de Qumii
possa influenciar a tradigiio de Daniel, seja como
for. O fato da “orag¢do de Nabonido” ter sido
descoberta em Qumrd pode indicar sua origem
como sendo no periodo Macabeu, e talvez ter sido
composta pelos proprios escribas de Qumra. Nio
hé nela um elemento sequer que requeira que a
data de sua composig8o tenha de ter sido anterior
ao periodo Macabeu, ao contrario, poderia ter sido
inclusive escrito em 100 a.C.

Um dos argumentos mais fortes contra a his-
toricidade ¢ autoria tradicional do livro de Daniel
envolve a identidade de Dario o Medo. Visto que
este homem nfo aparece em outra fonte fora o livro
de Daniel e as inscri¢des cuneiformes contempo-
rineas nio deixam qualquer espago para um rei da
Babilonia entre Nabonido-Belsazar e a ascenso de
Ciro da Pérsia, sua historicidade tem sido negada,
argumentando-se que os eventos relativos a ele em
Daniel representam uma mistura de tradigdes con-
fusas. Entretanto, considerando que as narrativas
sobre Dario 0 Medo, tém toda a aparéncia de re-
gistro historico verdadeiro, o exame cuidadoso das
evidéncias pode ser instrutivo. Conforme Daniel
5.30,31 Dario o Medo, assumiu o governo devi-
do a morte de Belsazar, e foi feito o regente dos
caldeus (Dn 9.1) com a idade de 62 anos (5.31).
Foi dado a ele o titulo de “rei” (6.6,9,25) € 0s anos
foram contados segundo o costume babildnico
de acordo com seu reinado (11.1). Ele designou
120 governadores subordinados para os distritos
provinciais, sob trés presidentes, dos quais Daniel
era um (6.2). Dario foi contempordneo de Ciro
da Pérsia, e durante seu reinado Daniel alcangou
ainda mais proeminéncia que antes.

Aqueles que tém tomado a narrativa de Daniel
como sendo historica, tém feito varias tentativas
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para identificar Dario 0 Medo com pessoas men-
cionadas nos textos cuneiformes da Babil6nia.
Visto que ele era contemporineo de Ciro, ele
claramente ndo pode ser identificado como Dario
L, filho de Histaspes, que governou a Babilonia e
a Pérsiade 521 a 486 a.C. Dario o Medo tem sido
também identificado com Ciro o Grande, que em
sua vitoria contra Astiages, rei da Media, em 549
a.C., recebeu o titulo de “rei dos medos” dado
por Nabonido da Babilénia. Sabe-se que Ciro
estaria nos seus sessenta € poucos anos quando
conquistou a Babilénia, e segundo as inscri¢des
contemporéneas ele designou muitos de seus
subordinados para posigdes de alto escaldo no
governo provincial. Tal ponto de vista requereria
que a frase “e o reinado de Ciro” (6.28) fosse
traduzida como “no reinado de Ciro”, usando dois
nomes para uma pessoa. Este recurso € bastante
aceitavel lingliisticamente, e concordaria com a
sugestdo de D. J. Wiseman de que Dario o Medo
e Ciro o Grande poderiam ser considerados titulos
alternativos para a mesma pessoa, a semelhanga
de Tiago IV da Escécia que era conhecido como
Tiago I da Inglaterra. Esta teoria infelizmente
¢ fraca no sentido que em nenhuma parte Ciro
foi denominado “filho de Assuero” (cp. Dn 1.1),
embora pudesse ser, certamente este titulo era um
termo usado em sucessdo real. Todavia, ainda que
Ciro fosse considerado rei da Media, ele nunca
foi descrito nas inscri¢des contemporaneas como
sendo “da semente de um medo”.
Provavelmente a melhor abordagem ao pro-
blema seja de seguir a opinido de J. C. Whitcomb
e identificar Dario o Medo com Gubaru, o go-
vernador da Babil6nia e das “regides d’além do
Rio” sob Ciro. A Crénica de Nabonido mencionou
duas pessoas ligadas com a queda da Babilonia,
a saber, Ugbaru e Gubaru, e tradugfo errénea da
Cronica desde 1882 foi propensa em confundir
suas identidades. Foi baseado neste tipo de
entendimento errado que estudiosos como H.
H. Rowley concluiram que eles eram a mesma
pessoa, 0 Gobryas da Cyropaedia de Xenofonte,
que morreu depois da queda da Babilonia em 539
a.C. A tradugdo da Cronica por Sidney Smith em
1924, porém, mostrou a distin¢do entre Ugbaru
e Gubaru, e esclareceu que o primeiro, que foi
governador de Gutium e um aliado de Ciro, tomou
parte importante na captura da Babilonia, e morreu
em seguida, provavelmente devido aos ferimentos
da batalha. Enquanto isto o outro lider vitorioso,
Gubaru, que juntamente com Ugbaru parece ter
sido responsavel pelo desvio do Rio Eufrates, a
fim de que seus soldados pudessem capturar a

cidade, infiltrando-se ao longo do seu leito seco,
teria sido designado por Ciro como governador
da Babil6nia. Ele parece ter mantido este posto
por quatorze anos e foi mencionado em vérios
textos cuneiformes. Um dos tabletes de Nabonido
descoberto, em Har4, se referia ao “rei dos medos”
no décimo ano do reinado de Nabonido (546 a.C.),
e por mais que este texto ndo lance nenhuma luz
sobre a identidade de Dario 0 Medo, ele pelo me-
nos mostra que o titulo estava em uso depois que
Ciro conquistou a Media, talvez como designagio
de algum governador de provincia. Certamente a
evidéncia fornecida pela Crdnica de Nabonido néo
permitiria que Dario o Medo fosse visto como uma
“combinacfio de duas tradigdes confusas”, como
sugerido por Rowley, mas em vez disso fornece
possibilidades definidas da identificagfo de Dario
com uma personagem historica, a saber, Gubaru.
Descobertas cuneiformes subseqiientes podem vir
a esclarecer completamente esta situagéo.

No final do séc. 19 os eruditos liberais se de-
leitavam em usar certas caracteristicas lingiiisticas
encontradas em Daniel como prova de um periodo
Macabeu. Desta forma, em 1891, S. R. Driver
declarou estar confiante que as palavras gregas
requeriam, as hebraicas apoiavam e as aramaicas
permitiam uma data de composi¢io posterior &
conquista da Palestina por Alexandre, o Grande,
em 332 a.C. Esta opinido foi amplamente citada,
e H. H. Rowley tentou substanciar estas conclu-
sbes em algumas de suas publicagdes. Todavia,
quando mais informagdes concernentes a historia
da lingua aramaica se tornaram disponiveis, as
opinides de Driver e outros sofreram modificagGes
considerdveis. Certas formas aramaicas, que eram
originalmente consideradas de época mais tardia,
foram descobertas nos textos Ras Shamra da
época de Amarna, e incluem algumas encontradas
especificamente no livro de Daniel. Como lingua
falada, o aramaico ja era usado no terceiro milénio
a.C., e era o dialeto preferido de Labdo (Gn 31.47)
no milénio seguinte. Dos quatro tipos de aramaico
identificados pelos pesquisadores lingiiisticos, o
aramaico antigo, a lingua das inscrigdes do norte
da Siria do 10° ao 82 sécs. a.C., formou a base do
aramaico oficial. Este ultimo j4 era usado pelos
funcionarios do governo durante o perfodo assitio
(c. 1100-605 a.C.), e quando os persas obtiveram
o controle do Oriente Proximo ele passou a ser a
lingua aprovada para uso em questdes diplomaéticas
€ outras comunicagdes. Mesmo antes do fim do im-
pério assirio, “sumarios” em aramaico ja estavam
sendo incluidos nos tabletes de escrita cuneiforme
para indicar nomes e datas ligados aos textos, bem
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como nos resumos dos seus contetidos. Durante o
periodo helénico o aramaico oficial continuou a
ser usado nos sumarios, nas moedas, nos papiros
e numa ampla variedade de inscri¢des. Estudos
recentes revelaram que o aramaico de Daniel era
o mesmo usado nos circulos governamentais do 7¢
séc. a.C., e subseqlientemente se tornou amplamen-
te usado no Oriente Proximo. As formas lingiiisti-
cas também estfio bastante relacionadas com as dos
papiros egipcios de Elefantina do 52 séc. a.C., bem
como com algumas partes de Esdras. As secdes em
hebraico de Daniel apresentam similaridade com
as formas lingiiisticas de Ezequiel, Ageu, Esdras
e Cronicas, e nfio com as tipicas de épocas poste-
riores encontradas em Eclesiastes, como mantidas
nas citacOes rabinicas. Além do mais, atualmente
parece ndo ser recomenddavel fazer distingdo rigida
entre o aramaico em dois ramos, oriental ¢ ociden-
tal, como os estudiosos mais antigos costumavam
fazer. Isto enfraquece ainda mais o argumento de
uma data mais recente para a composigéo do livro.
Estudiosos agora concordam que as palavras persas
encontradas em Daniel, s3o consistentes com uma
data mais antiga para o livro, sendo incompativeis
com o periodo Macabeu. Desta forma, a palavra
“satrapa”, antes tida como grega, agora se sabe
que é derivada de Kshathrapan do persa antigo,
que também aparece nos textos cuneiformes como
satarpanu, da qual surgiu a forma grega. Os termos
persas em Daniel sdo, na verdade, do persa antigo,
compativeis com a linguagem do periodo até 300
a.C. Assim sendo, pelo menos o aramaico usado
em Daniel € indiscutivelmente pré-helénico em
natureza e reflete claramente o periodo classico,
quando era a lingua franca do império persa. A

partir das evidéncias citadas continua a ser 6bvio
que o tipo de aramaico usado no Livro de Daniel
constitui argumento contundente a fim de atribui-lo
coerentemente a uma ¢época mais antiga, ereforcaa
teoria tradicional da composi¢do como pertencente
a0 62 séc. a.C., na Babilénia.

O fato de nomes gregos terem sido usados para
aludir a alguns instrumentos musicais em Daniel,
ex. “harpa”, “sacabuxa” e “saltério”, era um ar-
gumento muito apreciado por alguns estudiosos
para atribuir a composi¢&o ao periodo Macabeu.
Contudo, este argumento perdeu terreno depois
que descobertas arqueoldgicas demonstraram
ter havido alguma infiltragdo da cultura grega no
Oriente Préximo, antes do periodo persa. Sabe-se
atualmente que estes instrumentos, embora aparen-
temente gregos, na verdade sio indubitavelmente
de origem mesopotémica. Desta forma, a “harpa”
era um dos numerosos precursores asiaticos da ki-
qara grega; o “sacabuxa” era mais provavelmente
semethante ou derivado do sabifu ou da lira de sete
cordas acadiana, enquanto que o “saltério” era o
antigo santir ou saltério persa (instrumento de
cordas tocado com pequenas baquetas), que era
freqiientemente representado nos alto relevos do
primeiro milénio a.C., na Assiria.

A luz das evidéncias citadas parece que €
tanto desnecessario quanto indesejavel atribuir a
composi¢do do Livro de Daniel a outro periodo
e local que néo a Babilonia do 6° séc. a.C. Desta
forma, poucas obje¢Bes poderiam ser feitas sobre
o livro ter sido escrito por Daniel, com ou sem
participagdo de escribas, durante ou imediata-
mente apos o periodo de tempo no qual a obra se
propde cobrir.

Selo cilindrico e impressao mostrando Dario |, rei da Babildnia, cacando. O emblema de disco alado de
Auramazda, um deus nacional da Pérsia antiga, encontra-se acima dele. A inscricdo trilingiie fornece seu nome
e titulo ("o grande rei”) em persa antigo, elamita e cuneiforme babilénico. De Tebas 521-486 a.C. © 8.M.
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4. Data. Dado que autoria e historicidade sfo
questdes intimamente relacionadas com a data
de composi¢do do livro, as evidencias historicas,
arqueoldgicas e lingiiisticas fornecidas na segio
anterior confirmam fortemente a data tradicional-
mente atribuida a Daniel. Mesmo que as questdes
sobre Dario o Medo ndo estejam totalmente escla-
recidas, a situagfio nfo € de maneira alguma a de
historia ficticia, como sustentam Rowley e outros.
Todas as evidéncias que se dispde até hoje indicam
que Dario 0 Medo deve ser de fato considerado
uma personagem historica, e nfo seria muito espe-
rar que no futuro ainda sejam descobertas escritas
cuneiformes que confirmarfo sua historicidade e
revelarfio sua identidade.

Quanto as linguas do Livro de Daniel, estudos
mais recentes colocam o aramaico como tendo
sido indubitavelmente a lingua tradicional da
chancelaria usada do 7° séc. a.C. para frente, ¢
indicam um terminus ad quem positivo no periodo
pré-helénico no maximo. As formas lingiiisticas
hebraicas também sdo coerentes com as tradigdes
dos periodos do exilio e pds-exilio, tal como
encontrado em Ezequiel, Ageu e Esdras, e ndo a
um estagio consideravelmente posterior. Baseado
nisto, parece que o livro escrito no periodo entre
os 6% e 5% sécs. a.C., foi ndo no periodo Macabeu.
Alguns estudiosos liberais apresentaram como
evidencia adicional para o periodo Macabeu o fato
de Daniel ndo figurar na lista de israelitas notaveis
(Eclo 44.1ss). Visto que esta teria sido compilada
por volta de 180 a.C., a omissdo ¢ explicada di-
zendo que Ben Siraque nada sabia de Daniel ou
de seu livro. A parte de qualquer consideragio,
¢ simplesmente inconcebivel que uma pessoa
como Daniel, cujas profecias ja tinham provocado
importantes acréscimos de lendas, fosse inteira-
mente desconhecido para um judeu erudito do
2% séc. a.C., particularmente se, como afirmaram
os criticos liberais, as sagas de Daniel chegaram
ao ponto de serem escritas € aceitas pelos judeus
oprimidos com grande entusiasmo. Quando se
examina, mesmo que superficialmente, a lista
dos israelitas notaveis preservado por Ben Sira
que, observa-se que ele omitiu nfo apenas Daniel,
mas também J6, todos os juizes exceto Samuel, o
Rei Asa, Josafa, Mordecai e até mesmo o proprio
Esdras. E bastante claro que a ignorincia, como
motivo, deve ser abandonada, em favor de algum
outro principio de sele¢@o desconhecido. Existem,
contudo, referéncias ao livro de Daniel no livro
de 1 Macabeus 2.59ss., Baruque 1.15—3.3 e nos
Oraculos Sibilinos I1I, 397ss., todos compostos no
2¢séc. a.C. pelo menos, e testemuntham o conheci-

mento da tradigdo de Daniel ja naquela época.

A maioria das evidencias depreciativas que
ocasionaram uma avaliagdo liberal da data do
livro de Daniel provém das descobertas de Qumra.
Sabe-se atualmente, com seguranga, que a seita
se originou no 2° séc. a.C., e que todos os seus
manuscritos biblicos eram copias e ndo originais.
A natureza das composi¢des judaicas candidatas
a canonizagdo era que elas foram colocadas em
circulag@io por um certo periodo de tempo, a fim
de estabelecer sua consonincia geral com a lei e
outros escritos candnicos. Uma vez feito isto, estes
escritos recebiam um certo grau de canonicidade
popular diferente de um pronunciamento conciliar.
Sob circunstancias normais, um intervalo mode-
rado de tempo era requerido para este processo,
embora algumas profecias fossem logo reconheci-
das indubitavelmente pelo que elas representavam
aqueles que as ouviram. Mesmo assim, a forma
escrita so ganhou aceitagéo geral como a Palavra
depois de passado algum tempo, porém uma vez
acontecido, a mesma era transmitida com cuidado
escrupuloso. Daniel estava representado em Qum-
ra por intermédio de varios manuscritos em boas
condigdes, bem como por numerosos fragmentos,
demonstrando desta forma a popularidade da obra.
Visto que todos sdo cdpias, o autdgrafo deve ser
claramente anterior ao periodo Macabeu. Dois
fragmentos de Daniel, recuperados de 1Q, prova-
ram estar relacionados paleo-geograficamente ao
grande rolo de Isaias, e o outro era contemporéneo
aos escritos de Habacuque pesher (veja RoLos po
Mar Mort0). Se esta relagéo for tdo genuina como
pensam os paleo-geografos, a datagfio liberal de
Daniel necessitara de um ajuste radical para tras,
ja que o Livro de Isaias foi com certeza escrito
varios séculos antes da data mais antiga, a qual
pode ser atribuida ao grande rolo de Isajas (1QIsa)
sob qualquer hipétese. Uma datagdo no periodo
Macabeu para Daniel deve entdo ser abandonada,
se nédo por outra razdo, pelo menos pelo fato de
que ndo haveria tempo suficiente para que a com-
posi¢do de Daniel fosse feita e ainda aparecesse
na forma de copias na biblioteca da seita religiosa
dos Macabeus.

Embora a data dos manuscritos de Daniel pro-
veniente de Qumra ainda néo tenha sido publicada
e avaliada, ¢ claramente absurdo, mesmo a luz do
conhecimento atual, que estudiosos abandonem a
datagéo de certos Salmos para a era dos Macabeus,
que ha muito tempo foram demonstrados como
relativamente recentes, e agirem com tal rigidez
a respeito ao Livro de Daniel. Por razdes de
consisténcia apenas. se os salmos “relativamente
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recentes” devem ser atribuidos ao periodo persa,
entdo o mesmo deve ser feito para o Livro de
Daniel. O grande preconceito dos especialistas
comprova-se por meio do fato de que os criticos
podem argumentar a partir das referéncias feitas
a Jadua (Jos. 4nt. X1, 7,2) para uma data mais
antiga, ao invés de uma mais recente referente
a lista dos sumo sacerdotes (Ne 12.10,22), mas
ignoram ou descartam completamente a tradigo
preservada na secao seguinte (Jos. Ant. X1, 8.5),
na qual esta relatada que apos Jadua ter encon-
trado Alexandre o Grande, fora de Jerusalém
e té-lo instruido a respeito dos procedimentos
cultuais do sacrificio judaico. o livro de Daniel
foi mostrado ao conquistador. Se alguma tradig&o
relativa a Jadua € aceitavel, a consisténcia logica
novamente exigiria que uma outra, envolvendo o
mesmo individuo, recebesse pelo menos um pouco
de consideragio.

A partir da evidéncia fornecida pode-se agora
afirmar que uma data macabéia para Daniel € to-
talmente descartada com base nas descobertas de
Qumri. Sejam quais forem as objegdes dos criticos
a data tradicional, elas terio de ser modificadas ra-
dicalmente & luz desta situago. Visto que a escolha
da data é entre a dos Macabeus € do 6*séc. a.C., a
demonstragiio da inadequagdo da primeira deixa a
ultima como Unica alternativa aceitavel.

5. Lugar de Origem. Com base na data
da composi¢do como sendo do 6° séc. a.C., o
lugar de origem ¢ claramente a Babilonia. Na
verdade, em qualquer seqiiéncia de datagédo ndo
hé nenhuma diivida concreta quanto ao ambiente
babil6nico para a obra. Nao ha nenhum elemento
na composigio que seja consistente com ambiente
palestino, e o livro esta impregnado com ares
dos periodos neo-babil6nico e persa. A cidade da
Babilénia parece ser o lugar mais provéavel para
esta compilago.

6. Destinatarios. Os estudiosos liberais
sugeriram uma origem macabéia para Daniel, por
crerem que tinha o objetivo de ser “um tratado
para a época” para encorajar os judeus palestinos
oprimidos, quando resistiam a helenizagfo que
Antfoco IV Epifanes tentava impingir-lhes. Como
ficou demonstrado que o livro foi escrito no 6°
séc. a.C., o mesmo so pode ter sido destinado
aos exilados na Babilonia, evidentemente com o
propésito reconhecido de mostrar que o cativeiro
estrangeiro e a fé no Deus vivo ndo eram de
modo algum incompativeis. como alguns exilados
imaginavam.

7. Ocasiao. O contetdo do livro de Daniel
¢ resultado das experiéncias do profeta na corte
babildnica, e compreende suas memdrias e visdes.
Os vérios capitulos representam os acontecimen-
tos sem precedentes na vida de Daniel, e cobrem
totalmente o perfodo do exilio na Babilénia. E
dificil dizer se o livro foi escrito para atender
alguma circunstincia especifica, ja que o mesmo
parece ser um registro histérico normal, de eventos
notaveis que aconteceram na vida de um servo
de Deus. Na se¢io historica a situagio especifica
era, invariavelmente, de uma cultura pagi ou a
supersti¢do sendo confrontada pelo poder de Deus
de Israel. Nas visoes, os eventos de tempos futuros
sdo o tema predominante, e ndo se sabe se estas
foram ocasionadas por acontecimentos especificos
na vida de Daniel ou néo.

8. Propésito. O objetivo principal do livro
€ mostrar a superioridade do Deus dos israelitas
sobre os idolos da Mesopotdmia. Daniel também
deixa claro que, embora os babilonios estivessem
sendo usados como meio de punigio a Israel, eles
também desapareceriam do cendrio histérico. As
visdes vo mais além ao predizer o tempo quando
a obra do Messias iria comegar, mostrando que nos
ultimos dias Deus estabeleceria seu reino perma-
nente. Muito embora o povo escolhido néo fosse
ficar livre de sofrimento durante sua existéncia,
seu destino estava ligado ao do Messias. Uma fé
viva no poder de Deus seria sempre eficaz para en-
frentar qualquer dificuldade que aparecesse, como
exemplificado pela vida do proprio Daniel.

9. Canonicidade. Desde seu comego esta
obra foi aparentemente atribuida a terceira divisdo
do cénon hebraico, os Escritos, possivelmente
com base no fato de que Daniel ndo poderia ser
considerado como um profeta a semelhanga de
Isaias e Ezequiel, visto que ele ndo era o mediador
da revelagdo de Deus para uma comunidade teo-
cratica. Esta convic¢Ho evidentemente sustenta o
pronunciamento do Talmude (Bab. Bath.15a) que
mesmo assim testifica do prestigio que Daniel-
gozava. Na versdo da LXX, o livro foi colocado
entre os escritos proféticos apds Ezequiel, mas
precedendo os Doze, posi¢io que foi adotada nas
VSS brasileiras.

10. Texto. O TM se encontra em boas con-
digdes, e a LXX ¢ outras versdoes nio sugerem
presenca de corrupgdes textuais significativas. A
LXX sobreviveu em um manuscrito apenas, € in-
dica que a versio foi caracterizada por expansoes.
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Ela foi substituida, na Igreja Primitiva, por uma
versdo mais literal de Teoddcio, a partir da qual
0s escritores patristicos faziam citagdes. Adigdes
lendarias, tais como o Cdntico dos Trés Jovens e
Bel e 0 Dragdo, fizeram parte de algumas versdes
incluindo a LXX.

11. Contetdo. O livro pode ser analisado
da seguinte forma:

A. Daniel e seus amigos alcangam proeminén-
cia na Babilonia (1.1-21).

B. A visiio da imagem relembrada e interpre-
tada (2.1-49).

C. Adoragdo da imagem em Dura e suas conse-
giiéncias para Daniel e seus amigos (3.1-30).

D. A visao da enfermidade iminente sobre
Nabucodonosor (4.1-37).

E. A explicagdo do texto criptico e a queda da
Babil6nia (5.1-31).

F. Daniel na cova dos ledes (6.1-28).

G. A visdo de quatro grandes bestas e seu
significado (7.1-28).

H. A vis&o de reinos futuros (8.1-27).

I. Confissao, seguida de uma visdo relacionada
com a vinda do Messias (9.1-27).

J. Uma mensagem divina ¢ dada a Daniel. a
qual serve para introduzir as profecias dos capi-
tulos 11 e 12 (10.1-21).

K. As guerras da Siria com o Egito e o selo da
profecia (11.1—12.13).

12. Teologia e interpretacao. Sob o
ponto de vista teoldgico, Daniel tem muito em
comum com Ezequiel. Deus € visto como um Ser
transcendente que, por natureza € superior a todos
os deuses dos pagfos. Por ser Deus todo-podero-
s0, 0s acontecimentos se desenrolam de acordo
com propositos divinos predeterminados, sendo
isto consistente com o pensamento profético do
82 séc., que afirmava que Deus mantinha firme
controle de todos os acontecimentos. Da mesma
maneira Daniel tinha o advento do Reino Messia-
nico como a conclusfio dos tempos, e como assun-
to para decisdo puramente divina e ndo humana.
Embora a vinda do reino fosse contemplada em
termos largamente materiais, 0s conceitos sobre a
ressurrei¢do no capitulo 12 sdo um adiantamento
da escatologia dos profetas pré-exilicos. A an-
gelologia de Daniel € semelhante & de Ezequiel,
e embora meio vaga em algumas ocasides, cla
reconhece que os anjos possuem personalidade
e até¢ mesmo nomes. Todavia, a angelologia ndo
¢ de maneira alguma tdo elaborada quanto a das
obras apocalipticas judaicas posteriores, como 1

Enoque. O carater apocaliptico das visdes deve
ser distinguido cuidadosamente do apocalipsismo
oriental em geral, visto que Daniel ndo contém
dualismo do tipo encontrado no Zoroastrismo e
n#o reflete uma passividade ética, que impossi-
bilitaria Daniel de anunciar o julgamento divino
sobre individuos ou na¢&es.

As sec¢bes apocalipticas do livro tém sido
discutidas amplamente, em parte por causa da
interpretacio a ser dada aos quatro reinos do ca-
pitulo 2. onde os criticos dividem o Medo-Persa
em dois impérios separados, compondo os reinos
da Babilonia, Media, Pérsia e Grécia respectiva-
mente. Contudo, a historia do reino medo impede
tal divisdo, de modo que a ordem dos impérios
seria Babilonia, Medo-Pérsia, Grécia e Roma. A
identidade do quarto reino é importante para as
ltimas visdes de Daniel. E bastante diferente,
em natureza, do “bode” (Dn 8.5) e, conseqiiente-
mente, ndo representa a Grécia como os estudiosos
liberais tém assegurado. Novamente, 0 “pequeno
chifre” (8.9) representando Antioco IV Epifanes,
nédo ¢ o mesmo que “o pequeno” (7.8), e € também
diferente do sucessor dos dezreis (7.24). O “chifre
pequeno” emergindo da quarta besta foi represen-
tado em conflito com os santos de Deus antes do
estabelecimento do reino divino (7.21).

Alguns estudiosos conservadores, ao tentar
interpretar as profecias, tém considerado as pre-
digdes relativas a imagem (2.31-49), as quatro
bestas (7.2-27) e as setenta semanas (9.24-27)
como culminando com a encarnagio de Cristo e
o nascimento da Igreja Cristd. Neste conceito, a
pedra (2.34,35) aponta para a vinda de Cristo, en-
quanto que os dez chifres da quarta besta (7.34), o
pequeno chifre (7.8) e o conceito de “tempo, dois
tempos € meio tempo” (7.25) sdo interpretados
simbolicamente. O trabalho do Messias é comple-
tado durante o periodo de setenta semanas (9.24),
presumivelmente datando a partir do decreto de
Ciro em 538 a.C., incluindo o trabalho de Esdras
e culminando com o advento e ascenszo de Cristo.
Amorte do Messias faz cessar o sacrificio judaico,
e a “abominacao a desolagdo” (9.27) ¢é Tito, que
destruiu Jerusalém em 70 a.C. Outros estudiosos
conservadores tém relacionado a passagem apo-
caliptica ao Segundo Advento de Cristo e nfo a
sua encarnagéo, e tém visto na imagem de Daniel
duas formas sucessivas de reino humano domina-
das por Satands representado pelos impérios da
Babilonia, Medo-Pérsia, Grécia e Roma, a ultima
sendo retardada de alguma forma até a segunda
vinda de Cristo. Este termina com a ascensfo de
dez reis (2.41-44; cp. Ap. 17.12) que é destruido
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por Cristo e a sua Segunda Vinda. O reino divino ¢
estabelecido (cp. Mt 6.10; Ap. 20.1-6) se tornando
uma “grande montanha®”, que enche toda a terra
(Dn 2.35). Daniel 7.25 mostra um avango no pen-
samento sobre Daniel 2, porém, com o anticristo
sendo introduzido como décimo primeiro chifre
que persegue 0s santos “por um tempo, e tempos
e meio tempo” i.e. trés anos ¢ meio (cp. Dn 7.6;
8.5eAp12.14). Um como o filho de homem (Dn
7.13) realiza a destruigfo final do anticristo, dos
quatro reinos, e dos dez reis. As setenta semanas
de anos sfio contadas sob este ponto de vista a
partir do decreto de Artaxerxes [, em 444 a.C.,
para reconstruir Jerusalém (Ne 2.1-8) e conclui
com a fundago do reinado milenar (Dn 9.24).
Um intervalo ocorre para separar a sexagésima
nona semana da septuagésima (9.62), visto que
Cristo estabelece a abominagio da desolagio no
final do tempo presente (cp. 9.27, Mt 24.15). Os
interpretes milenistas véem a septuagésima sema-
na como um periodo de sete anos imediatamente
antes da Segunda Vinda de Cristo, durante qual o
anticristo se levanta e persegue os santos de Deus.
Atransi¢fo da situagio puramente histérica repre-
sentada pelos regimes persa, grego, ptolemaico
e seléucida, que culmina com a perseguigio por
Antioco IV Epifanes (Dn 11.2-35a), ¢ marcada
pela frase “porque se dard ainda no tempo de-
terminado” (11.35b), a qual introduz a situagdo
especificamente escatologica relacionada com a
Segunda Vinda de Cristo. Alguns intérpretes pré-
milenistas tém visto o “rei do norte” subjugando
0 anticristo juntamente com o “rei do sul” antes
de ser ele proprio destruido (cp. 11.40-45; Ez
39.4,17), mas finalmente o anticristo se recobra
e comegca sua era de dominagdo mundial (Dn
11.44; cp. Ap 13.3; 17.8). A grande tribulagéo de
trés anos e meio (Dn 7.25) ou 1260 dias (Ap 12.6)
termina com a ressurrei¢do corporal dos santos
que morreram na tribulagédo (Dn 12.2,3; cp. Ap
7.9-14). Depois de um pequeno intervalo no qual
o Templo ¢ purificado (Dn 12.11), € profetizado
o reino do milénio (12.12).
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R. K. HarrisoN

DANITAS, atribo descendente de D4, o filho mais
velho de Bila, a concubina de Jacéd (Gn 30.1-6).

1. O nome significa “julgador” ou “juiz”. Ra-
quel viu o nascimento desta crianga como sendo
a aceita¢do de Deus de seu clamor para ser mée e
a evidéncia de que ¢le ouvira sua orago.

2. Na béngéo de Jaco a seus filhos (49.16s.) Da
foi colocado apés os dois filhos de Lia, embora
ele tivesse nascido antes deles. Novamente a
béncao fez um jogo de palavras com o significado
do nome: “D3 julgara seu povo”, aparentemente
querendo dizer que a tribo seria governada por si
mesma sem ajuda das outras. A esta breve predigio
baseada no nome, Jaco agregou o seguinte enigma:
“D4 sera serpente junto ao caminho, uma vibora
junto a vereda, que morde os taldes do cavalo e
faz cair o seu cavaleiro por detras”. Este enigma é
tido como sendo a descri¢do das cobras carnudas,
uma pequena e venenosa cobra que se esconde em
buracos a partir dos quais ataca os transeuntes de
surpresa. A profecia claramente sugere que Da
mostraria a sutileza e o veneno de uma cobra ao
lidar com seus inimigos. Porque a béngao de D3
¢ seguida pelas palavras, “A tua salvagfo espero,
¢ Senhor” que poderiam ser aplicadas a todas as
tribos, mas isto é incerto. Talvez o nascimento de
D3 esteja ligado a impaciéncia de Raquel e seu
plano desesperado para ser mée, mas esta parece
ser uma interpretagéo forgada.

3. Embora a tribo de D fosse a segunda em
nimero (62.700) no tempo do Exodo (Nm 1.39)
e uma das tribos que cresceu muito pouco durante
o0s anos de peregrinagio (26.43) sendo menor ape-
nas que a tribo de Judé de acordo com o censo, a
posiciio de Da em ambas as listas € apos as tribos
descendentes de Lia e Raquel, mas a primeira
das quatro tribos das quatro servas. Seu principe
no tempo de Moisés era Aieser (Nm 1.12). Nos
arraiais, o estandarte de D4, que incluia Aser e
Naftali, ficava no lado norte do Tabernaculo. Na
linha de marcha, D3 liderava o ultimo dos quatro
estandartes (Nm 10.25s.). De modo semelhante,
quando as ofertas para a dedicag¢fio do altar foram
apresentadas, D3 ofereceu no décimo dia (Nm
7.66ss.), sendo seguida por Aser e Naftali. Na
grande cerimdnia no Monte Ebal, D3 estava entre
as tribos escaladas para pronunciar as maldig¢des
(Dt 27.13).



DANITAS 39

4. D4 foi mencionada brevemente na bénco de
Moisés sobre as tribos (Dt 33.22). A comparacio
com o “ledozinho” sugere vigor ¢ ferocidade; e
a frase “saltara de Basd” sugere eventos que se
passaram apos a conquista de Lais (Jz 18).

5. Na distribuicfo da terra, feita por Josué, a
porgdo de Da foi a tltima (Js 19.40-48). A terra
deles estava localizada entre Juda no sul e Efraim
no norte, com Benjamim ao leste e o mar ao oes-
te. Dezessete cidades foram dadas a tribo de Da.
Estas, porém, ficaram restringidas devido a resis-
téncia dos amorreus (Jz 1.34) que os empurraram
até as montanhas e ndo os deixavam descer ao
vale, e também porque uma grande parte do seu
litoral estava nas méos dos filisteus (3.3). Apenas
uma breve mengfo é feita ao modo como eles
remediaram a situacdo (Js 19.47).

6. Os eventos (ou séries de eventos) mais espe-
taculares de sua histéria aconteceram durante sua
migra¢do para o norte. Em vez de concentrarem
seus esforgos em tomar posse de toda a terra que
lhes fora atribuida em Canaj, eles preferiram
tomar, por meios violentos, terras ao norte, que
ndo foram ocupadas pelas tribos israelitas. Eles
enviaram cinco espias para procurar uma terra
para morar (Jz 18.1ss.). Os espias foram primeiro
a casa de Mica, na regifio montanhosa de Efraim.
Ao invés de ficarem chocados com o fato de Mica
ter empregado um levita como seu sacerdote e que
tinha “uma casa de deuses, uma estola sacerdotal
e idolos do lar”, eles procuraram conselhos a res-
peito de sua viagem e seus possiveis resultados.
Tendo recebido a resposta do oraculo “Ide em paz;
o caminho que levais esta sob as vistas do Senthor”
(v. 6), eles foram a Lais, que aparentemente vivia
sob a protecdo nominal de Sidom; e descobriram
que era presa facil para um invasor. Eles voltaram
com um relatério dos mais favoraveis e afirmaram
que Deus estava com eles nesta iniciativa. Desta
maneira 600 homens armados de Zora ¢ Estaol,
aparentemente com suas familias, gado e tudo que
possuiam (18.21), partiram para Lafs. No percurso
eles chegaram até a casa de Mica, guiados pelos
espias e, se apoderando dos idolos de Mica e seu
sacerdote, eles prosseguiram até Lais, tomaram-na
de surpresa, a destrufram e puseram nela o nome
de D4&. A histéria desta invasdo termina com as
palavras “a imagem de escultura feita por Mica
estabeleceram para si” como evidéncia e garantia
de sua conquista; ¢ no final é dado o nome do
sacerdote que eles tinham tomado de Mica, Jéna-
tas, filho de Gérson, fitho de Moisés (se esta for a
tradugdo correta ao invés da corre¢dio massorética,
“Manassés™) e ¢ declarado que ele e seus filhos

~

foram sacerdotes da tribo de D@ “até o dia do cati-
veiro do povo” (Jz 18.30,31). A afirmac8o paralela
“todos os dias que a Casa de Deus esteve em Silo”,
pode ser definida como terminando com a batalha
desastrosa que ocorreu nos dias de Eli (1Sm 4.10),
quando a Arca foi levada pelos filisteus e aparente-
mente Silo foi destruida. Muitos estudiosos véem
aqui uma referéncia a invasdo de Tiglate-Pileser
em 734 a.C., que indicaria uma data mais tardia
para a composi¢ao desta narrativa.

7. A conquista de Lais, na época dos Juizes,
aparentemente foi seguida pela remogio gradual
de muitos ou da maior parte da tribo de 14, embora
ndo haja registro sobre isto na Biblia. Sans&o era
um danita e, nos seus dias, ainda havia muitos
danitas vivendo nas terras que Ihes fora designada
por Josué. Zora, Estaol, Timna, Elteque e Ecrom
eram cidades “danitas” (Js 19.41-46; cp. 21.23),
embora a tltima, nos dias de Sansio, fosse uma
das cinco cidades dos senhores dos filisteus (Jz
13.2,25) e outras se encontravam mais ou menos
sob o controle deles. Se o “campo de Da” (heb.
Mahaneh-dan) (v. 25) for o mesmo mencionado
em Juizes 18.12, entdo a inferéncia de que a con-
quista de Lafs ocorreu antes da época de Sanséo
¢ justificada. O significado de Juizes 5.17 € muito
vago para proporcionar uma base nesta ligagfo.

8. D& nfo ¢ listada nas genealogias de 1 Cr6-
nicas (1-8), mas 28.600 danitas vieram a Davi em
Hebrom para fazé-lo rei sobre Israel (1Cr 12.35).
A listagem dos danitas apos Issacar, Zebulom e
Naftali e antes de Aser indica que eles eram con-
siderados uma tribo do norte nos tempos de Davi,
o que significa que ja nesta época ou mesmo muito
antes, eles haviam completado a jornada cujo co-
mego encontra-se relatado no livro de Juizes. Uma
sugestdo disto € a afirmag¢fo na carta do rei Hirdo,
de Tiro, a Saloméo, que ele lhe estava enviando um
artifice cujo pai era de Tiro mas a mie era danita
(2Cr 2.14), tais casamentos mistos provavelmente
ocorreram apés a mudanga para o norte.

9. A bem conhecida idolatria danita provavel-
mente foi responsavel por Jerobodo ter colocado
um dos seus bezerros de ouro em D3 (2Rs 10.29),
embora a localizagdo provavelmente dé a entender,
até certo ponto, que D3 e Betel eram os limites
norte e sul do Reino do Norte.

10. Na visfio da Terra Santa ¢ da Cidade Santa,
Ezequiel faz referéncia a Da como ocupando a
parte mais ao norte (Ez 48.1). D3 era uma das
chamadas “tribos perdidas™ que foram levadas
pelos assirios e desapareceram. Mas deve-se
lembrar que, quando Esdras veio para Jerusa-
1ém, os israelitas ofereceram em sacrificio “doze
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novilhos por todo Israel” (Ed 8.35), e que a ancia
Ana, que estava presente quando o infante Jesus
foi apresentado ao Senhor, era da tribo de Aser
(Lc 2.36). Paulo também, falando perante Agripa,
fez referéncia a promessa “a qual as nossas doze
tribos, servindo a Deus fervorosamente de noite
e de dia, almejam alcangar” (At 26.7). Isto parece
indicar que havia um remanescente da graca no
Reino do Norte, incluindo os danitas, apds a deser-
¢do, do mesmo modo que nos dias de Elias havia
7.000 que ndo dobraram os joethos a Baal (1Rs
19.18). Contudo, vale a pena observar a auséncia
do nome de Di em Apocalipse 7, fato este talvez
devido a uma tradi¢o antiga de que o anticristo
viria da tribo de DA.

11. A expressdo “de Da até Berseba”, usada
muitas vezes, se refere a toda extensfo do territério
israelita e, portanto, admite a incursio para o norte,
¢ aparece pela primeira vez em Juizes 20.1. (Isto
pode indicar que o quase total exterminio da tribo
de Benjamim ocorreu depois dos eventos relata-
dos nos capitulos 17 e 18). Compare a expresséo
“de Geba até Berseba” (2Rs 23.8) que descreve
os limites do Reino do Sul nos dias do rei Josias.

12. Amengao ao nome de D3 em Génesis 14.14
como sendo o limite da persegui¢do de Abrado aos
quatro reis que tinham invadido a Palestina, tem
causado muita polémica; e ¢ um dos argumentos
mais fortes contra a autoria mosaica do Pentateuco.
Alguns estudiosos acreditam que este era um outro
D&, embora ndo exista evidencia que documente a
existéncia de tal cidade. Podemos aderir  opinido
de W. H. Green: “Se esta D3 ¢ a mesma de tempos
posteriores entfdo hd uma possibilidade forte de
que o nome mais antigo (Lais?) estava no texto
original, e durante a transcrig&o foi substituido por
um nome mais familiar. As provas da autoria mo-
saica sfo bastante numerosas e fortes para serem
diminuidas por uma trivialidade destas”.

13. Em Deuterondmio 34.1 D4 aparece clara-
mente como sendo a cidade situada no extremo
norte, e novamente parece que o nome antigo de
Lais foi substituido por um copista posterior. N&o €
impossivel que este capitulo de conclusfo do livro
tenha sido escrito muito tempo depois da morte
de Moisés, como sugerido pelos versiculos finais
(vv. 9-12); as expressOes parecem mais historia do
que predigdo. Este pequeno capitulo deve entdo
ser visto como um adendo biografico, fornecido
por um escritor apés a morte de Moisés, como ¢
normal em qualquer obitudrio.
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O.T. ArLis

DARCOM (31>17). Os filhos de Darcom eram um
grupo de descendentes de servos de Saloméo, que
voltaram do exilio da Babilénia com Zorobabel ¢
seus companheiros (Ed 2.56; Ne 7.58).

E. RusseL

DARDA (v77; LXX, Aapda, 0 grego tem varias
ortografias), talvez, cheio de sabedoria; ou, pela
mudanga da ultima letra, poderia ser espinhoso).
Um filho de Maol (1Rs 4.31), descendente de
Juda da familia de Zera (1Cr 2.6). O nome dado
nesta referéncia em Cronicas € Dara (talvez erro
de copista), onde aparece um quinto homem,
Zinri, todos os cinco listados como sendo fithos
de Zera. Dos cinco que aparecem em Cronicas
quatro sdo também mencionados na passagem de
Reis acima. O fato de que a passagem em Reis diz
que eram filhos de Maol, enquanto que Cronicas
diz que eram filhos de Zera, pode ser explicado
entendendo-se que Maol era o pai imediato deles

e Zera, 0 ezraita, o ancestral mais distante.
R. F. GriBBLE

DARDO. Virias palavras sdo traduzidas deste
modo, embora nenhuma delas é claramente um
dardo. o*vaw, é usado em 2 Samuel 18.14 quando
Joabe mata Absaldo. Geralmente, V2V significa
“cajado, cetro, borddo”. n>w, em 2 Cronicas 32.5,
¢ um tipo de “projétil, arma” baseado na raiz “en-
viar”. yor, em J6 41.26, um hapax legomenon, ¢
uma das armas que nfio podem matar o Leviatd.
“Projétil” ou “dardo” pode estar correto. mnn, é
provavelmente um “cassetete, bastédo”, mas seu pa-
ralelismo com “porretes” em J6 41.29 fortalece o
termo “dardo”. 17°3, geralmente traduzido “langa”
poderia também ser um dardo (1Sm 17.45).

O grego Pérog, é usado em Efésios 6.16 “os
dardos inflamados” que Satands dispara em seus
ataques aos crentes. Aqui novamente a idéia pode
ser “setas”.

Veja ARMADURAS, ARMAS.

H. Worr
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DARICO. Veja MoEDas.

DARIO. Além de Dario o0 MEDo (q.v.), € 0 nome
dado a dois reis persas mencionados em Ageu,
Zacarias, Esdras e Neemias.

1. Dario | Histaspe (521-486 a.C.), quarto
regente do império persa (apos Ciro, Cambises e
Gaumata; cp. Dn 11.2, que lista os trés reis depois
de Ciro e antes do rei “mais rico” que ¢ obviamente
Xerxes). Ele € freqiientemente mencionado como
“Dario o Grande” por causa de suas conquistas
brilhantes como restaurador do império depois
que Gaumata, o Pseudo-Smerdis, usurpou o trono
de CamBrses (q.v.). A dinastia Aqueménidas teria
provavelmente terminado com Cambises se Dario,
um de seus oficiais, filho de Histaspes (um sétrapa)
¢ bisneto de Ariyaramnes (irmfo de Ciro I), ndo
tivesse mantido a lealdade do exército persa. No
periodo de dois meses ele matou Gaumata (522
a.C.) e durante os dois anos seguintes ele derrotou
nove reis em dezenove batalhas para defender
seu trono. Seu préprio relato destas vitérias esta
registrado em uma grande inscrigdo cuneiforme
trilingiie (persa antigo, acadiano e elamita) na face
da Pedra Behistun.

Em uma dessas campanhas um usurpador
babilénico, reivindicando para si o titulo de Nabu-
codonosor IV, foi pego junto com seus seguidores

[ il

numa armadilha dentro da Babil6nia. Apés um
longo cerco, a cidade foi tomada e trés mil de seus
cidaddos lideres foram crucificados como um sinal
de alerta a outros rebeldes em potencial (Herodoto,
111, 159). Isto ajuda a explicar o zelo fascinante de
Tatenai em obedecer a um decreto de Dario I, cerca
de um ano mais tarde, ao qual se achava anexado o
seguinte alerta, “quem quer que seja que alterar este
decreto, que madeira seja arrancada da sua casa,
e sendo a mesma erguida, que ele seja pendurado
nela; e que da sua casa se faga um monturo por
causa disso” (cp. Ed 6.11-13).

Os anos restantes de seu reinado foram dedica-
dos A reorganizagéo do império em vinte satrapias €
muitas provincias; o estabelecimento de um sistema
postal altamente eficiente, semelhante ao correio
americano expresso a cavalo do séc. 19 (Her6doto
VIIL, 98; cp. Et 8.10); a construgdo de uma nova
capital fabulosa em Persépolis; a conquista do
noroeste da fndia (c. 514 a.C.); a re-escavacdo de
um antigo canal desde o Nilo até o Mar Vermetho
(c. 513 a.C.); a conquista da Libia, Tracia ¢ Mace-
donia (c. 512 a.C.); a subjugacio das revoltas entre
os gregos jonicos (500-493 a.C.) e as expediges
infelizes contra a Grécia (493 e 490 a.C.). Retor-
nando derrotado a Pérsia, ele morreu em 486 a.C.,
enquanto preparava outro ataque a Grécia.

Dario foi enterrado em uma tumba cavada na
rocha em Nagsh-i-Rustam, a uns poucos quiléme-
tros ao nordeste de Persépolis. A inscri¢éo trilingtie

A Apadana, ou sala de audiéncia, de Dario e Xerxes em Persépolis. Escavada pelo Oriental Institute. © O.1.U.C.
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inclui estas palavras: “Diz Dario o rei: Pelo favor
de Ahuramazda, sou do tipo que ¢ amigo do que
¢ correto, eu ndo sou amigo do que ¢ errado; nfo
¢ meu desejo que o homem fraco seja prejudicado
pelo homem poderoseo; nem ¢ meu desejo que o
poderoso seja prejudicado pelo fraco”.

No inicio de seu reinado logo apds assegurar
seu trono, Dario I se tornou instrumento de Deus
para encorajar os judeus a completar o segundo
Templo. Em 520 a.C., Tatenai, o recém designado
governador persa da provincia ao oeste do Rio
Eufrates (antes incluido nos dominios de Dario o
MEDpo), desafiou os judeus que haviam comegado
a edificar o Templo por intermédio do estimulo
dos profetas Ageu e Zacarias (Ed 5.1-3). Sua ex-
plicagdo de que Ciro havia dado permisso oficial
a Sesbazar (Zorobabel) para edificar o Templo foi
enviada a Dario I, com o pedido de investigacéo.
Por providéncia divina os trabalhos n#o tiveram
de ser interrompidos durante o longo processo de
procura pelo decreto de Ciro (Ed 5.5).

A transi¢dio do poder real de Cambises para
Dario I foi tdo traumaética que, o fato do decreto ter
sido encontrado, testemunha a favor da eficiéncia
persa. Uma versdo ampliada do decreto de Ciro em
um rolo de pergaminho havia sido arquivada numa
biblioteca filial, na distante cidade de Ecbatana
ou Acmeté (Ed 6.2). Dario 1, entdo, por sua vez
proclamou seu proprio decreto, ordenando que Ta-
tenai auxiliasse os judeus em sua obra no Templo
e financiasse as despesas a partir dos tributos que
vinham das provincias ocidentais (Ed 6.6-12). Sem
duvida alguma o rei era bastante politeista (embora
devoto de Zoroastro) para suspeitar que Yahweh
poderia ajudar ou derrubar sua dinastia (6.10).

Com esta assisténcia material consideravel
(e com palavras adicionais do Senhor durante o
quarto ano de Dario {518 a.C., cp. Zc 7.1—8.23],
os judeus completaram o Templo no seu sexto
ano [fev/margo, 516 a.C.]). Nada mais se sabe a
respeito da experiéncia dos judeus nos trinta anos
subseqientes do reinado de Dario L.

2. Dario Il Oco (423-404 a.C.), o sétimo
regente do império persa, e filho de Artaxerxes I
com uma concubina babilénica. Sua cruel e ardi-
losa rainha, Parisatis, era freqlientemente a verda-
deira regente. O império se desintegrou em passo
acelerado sob sua administragfo, com revoltas em
Sardes, Media, Chipre, Cadusia e Egito. No ultimo
caso os colonos judeus em Elefantina perderam
seu templo (numa ilha do Nilo no Alto Egito)
¢ escreveram cartas desesperadas a Jerusalém e
Samaria pedindo ajuda, mas em vio.

Foi provavelmente durante o reinado de Dario
IT que Neemias foi a Jerusalém pela segunda vez,
e descobriu que varias préticas abusivas haviam
surgido por 1a (Ne 13.6ss). Também foi durante
este reinado que os nomes de alguns sacerdotes
judeus foram registrados (Ne 12.22). Alguns
estudiosos tém insistido que este fato deve ter
ocorrido durante o reinado de Dario III Codo-
mano (335-331 a.C.), porque o mesmo versiculo
menciona o nome de um sumo sacerdote, Jadua, ¢
Josefo afirma que Jadua foi sumo sacerdote em 332
a.C. (4nt. X1 viii. 4). Se assumirmos que Josefo
estava historicamente correto neste ponto (e esta
hipdtese implica em vérias conclusdes bastante
incémodas para os criticos destrutivos, visto que
Josefo afirma no paragrafo seguinte que este Jadua
apresentou uma cépia do Livro de D3 a Alexandre
o Grande), ele poderia estar se referindo a outro
sumo sacerdote com mesmo nome ou a0 mesmo
Jadua com idade bastante avancgada. O papiro de
Elefantina menciona o pai de Jadua, Joand, como
sendo sumo sacerdote em 408 a.C. (cp. ANET,
pag. 492). Portanto, Jadua poderia facilmente
ter sido sumo sacerdote em 404, especialmente
tendo em vista o fato de que ele estaria apenas a
cinco geragdes de Josué (Ne 12.10,11), que foi
sumo sacerdote até pelo menos 519 (Z¢ 1.7; 6.11).
Conseqiientemente, nao hé razdo valida para negar
que este rei era Dario I1, e que Neemias poderia ter
escrito este versiculo bem como outros versiculos
de seu livro.

BIBLIOGRAFIA. A. T. Olmstead, History of the
Persian Empire (1948); J. B. Pritchard (org.), Ancient
Near Eastern Texts (1950); G. C. Cameron, “Darius
Carved History on Ageless Rock™, National Geographic
Magazine (dez., 1950); R. Ghirshman, frar (1954); J.
Finegan, Light From the Ancient Past (1959); Pfeiffer e
Vos, The Wycliffe Historical Geography of Bible Lands
(1967).

J. C. WHiTcOMB

DARIO O MEDO (wrn7). Governador medo-
persa (“rei”’) da Babil6nia sob Ciro o Grande, men-
cionado especialmente no sexto capitulo de Daniel.
Imediatamente apds a morte de “Belsazar, o rei dos
caldeus” em outubro de 539 a.C., Dario o Medo,
“se apoderou do reino” (Dn 5.31), provavelmente
sendo “constituido rei sobre o reino dos caldeus”
(9.1) por Ciro o Grande (1.21; 6.28). Ele € especial-
mente lembrado pelo decreto irrevogavel que seus
oficias, mediante trapaca, lhe fizeram assinar, o que
resultou em jogar Daniel na cova dos ledes (6.7-
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Dario senta-se em seu trono segurando uma lanca cetro. © OIUC

18). Ao contrario de Nabucodonosor, este regente
era impotente para revogar seu proprio decreto, o
que ilustra muito bem a inferioridade do reinado de
prata do medo-persa em relagéo ao reinado de ouro
da Babilonia, em questéo de poder real. Compare
Daniel 3.29; Ester 1.19; 8.8 ¢ o testemunho de Dio-
doro Siculo (xvii, 30), de que Dario ITI (335-331)
queria libertar um homem condenado, mas se deu
conta de que “era impossivel desfazer o que havia
sido feito sob autoridade real”.

Nio se deve confundir Dario o Medo, com o
monarca persa posterior, Dario I Histaspe (521-

O comeco da inscricdo de DARIO, rei da
Pérsia (521-486 a.C.), na rocha de Beistum
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Tradugdo de parte de uma inscricao de Dario, em
Persa Antigo (segundo Pieiffer).

486 a.C.), pois ele era medo de origem (“da linha-
gem dos medos”, Dn 9.1) e seu pai se chamava
Assuero (o equivalente hebraico de “Xerxes” o
nome do filho de Dario L. Feja Et 1.1). Dario o
Medo, nasceu no ano de 601/600 a.C., pois durante
a queda da Babildnia em 539 a.C. ele tinha 62 anos
de idade (Dn 5.31).

Uma das principais hipdteses da alta critica
negativa fala-se que a autoria do Livro de Daniel
seria de um escritor da época dos Macabeus (c. 164
a.C.), que se baseou na crenca errada de que um
reino independente sob Dario o Medo teria existido
apos a queda da Babilonia e precedido a ascenséo
da Pérsia, sob Ciro. Dario 0 Medo, entretanto, nfio
¢ apresentado no livro como um monarca univer-
sal. Ele € claramente apresentado ocupando uma
posic¢éo subordinada (sob Ciro) na declaragio “o
qual foi constituido rei (hebraico passivo, homlak)
sobre o reino dos caldeus” (9.1). Também o fato de
que reino de Belsazar foi “dado aos medos e aos
persas” (5.28) e que Dario néo tinha autoridade
paramodificar a “lei dos medos e dos persas” (6.15)
derrubam o conceito dos criticos definitivamente.

No inicio do séc. 20, a publicacéio de mais
textos cuneiformes referentes a este periodo, pos-
sibilitou o melhor entendimento das circunsténcias
presentes durante a queda da Babilénia em 539



a4 DATA

o A
A <5

ARABIA

- Tema

|0 IMPERIO PERSA |

BACTRIA
ARIA
DRANGIANA

PERSES

INDIA

Sob Dario o Grande, o império alcangou sua maior expansao. Em contraste com a politica de Cleméncia de
Ciro, Dario procurou exercer controle mais direto.

a.C. Parece bastante provéavel que Dario o Medo,
era um outro nome para GUBARU, 0 governador
sob Ciro, que estabeleceu sub-governadores na
Babilonia imediatamente apds sua conquista
(“Nabonidus Chronicle” ANET, 306; cp. Dn 6.1).
Este mesmo Gubaru (que ndo deve ser confundido
com UcBaru, 0 governador da Gutia, o general
sob Ciro que conquistou a Babilonia e morreu trés
semanas depois, segundo a Nabonidus Chronicle)
¢ freqlientemente mencionado nos documentos
cuneiformes durante os quatorze anos seguintes
como “Governador da Babildnia ¢ da Regido
além do Rio” (i.e., todo o Crescente Fértil). Gu-
baru, entfo, reinou sobre os vastos ¢ populosos
territorios da Babildnia, Siria, Fenicia e Palestina,
e seu nome servia de alerta final aos criminosos
em toda esta area (cp. J. C. Whitcomb, Darius
the Mede [1963], pags. 10-24). O fato de ele ser
chamado de “rei” no sexto capitulo de Daniel nio
¢ incorreto, mesmo tendo ele sido subordinado a
Ciro. Semelhantemente, Belsazar foi chamado de
“rei”, muito embora ele fosse o segundo regente
do reino sob Nabonido (5.29).

O livro de Daniel fornece mais informacdes re-
lativas a formag&o pessoal de Dario o Medo, do que
de Belsazar ou mesmo Nabucodonosor; pois ele €
o unico monarca no livro cuja idade, parentesco
¢ nacionalidade sfo registrados. Embora ele fosse
um regente subordinado, como Belsazar, é evidente

que ele governou a Babilonia com muito maior
zelo e eficiéncia do que seu dissoluto predecessor;
e 0 que € mais importante, ele honrou ao Deus de
Daniel (6.25-27). Veja DaNIEL, LIVRO DE.

BIBLIOGRAFIA. R. D. Wilson, Studies in the Book
of Daniel: A Discussion of the Historical Questions
(1917); H. H. Rowley, Darius the Mede and the Four
World Empires of the Book of Daniel (1935); E. J. Young,
The Prophecy of Daniel (1949); J. C. Whitcomb Jr.,
Darius the Mede: A Study in Historical Identification
(1963); D. J. Wiseman, et al., Notes on Some Problems
in the Book of Daniel (1965). 9-16.

J. C. Waitcoms

DATA (1n7, significado desconhecido).

Datd, com outros dois rubenitas, se juntaram
ao levita Coré e lideraram uma rebeliio de 250
homens contra a lideranga de Moisés e Arfo. Nu-
meros (16.1,12,24,25,27) relata que Moisés orou
e na manhé seguinte disse “basta-vos, filhos de
Levi” (16.7). Dati e Abirdo foram chamados, mas
se recusaram a obedecer. Eles disseram que Moises
os havia trazido ao deserto para mata-los, € ainda
por cima queria se fazer principe sobre eles. Coré
ajuntou toda a congregacdo contra Moisés e Ardo,
mas a gléria do Senhor lhes apareceu, entdo Moisés
e Arfio oraram ao Senhor para que ndo se zangasse
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com todos por causa de um. Os 250 lideres trouxe-
ram incensarios com incenso. Entfo desceu fogo
do Senhor e consumiu os pretensos sacerdotes.
Datd, Abirdo e suas familias foram engolidos pela
fenda que se abriu na terra e foram para o Seol,
juntamente com Coré e seus homens.

O povo ofendeu-se com esta puni¢do. Deus
os ameagou, mas Ardo fez expiacdo por eles,
enquanto mais 14.700 pessoas morreram. Tempos
depois Moisés relembrou os filhos de Israel desta
disciplina do Senhor (Dt 11.2.6).

As causas da rebelio foram o cansago do
deserto, a inveja para com Ardo (Eclco 45.6,20)
e citimes pela divina designagfio da lideranca
(S1106.16,17; Jd 11). O castigo foi pela traigéo,
pecado este que custou suas vidas.

W. G. Brown

DATEMA (Ad.Bepa). Uma fortaleza (1Mac
5.9,29) em Gileade, onde os judeus encontraram
refugio dos sirios. Eles ficaram cercados la pelos
sirios até que Judas Macabeus e seu irméo J6-
natas os resgataram. A cidade fica a distincia de
uma marcha noturna de Bosora. Tentativas para
localiza-la foram em vdo. Alguns pensam que
cla seja a moderna Remtheh (Sir., de 1Mac tem
“Rametd”) ou Damé, se o sirfaco for um erro para
“Damta)”. Outra possibilidade ¢ Athaman ao leste
de el-Muzerib.

H. Worr

DAVI (71, 0 amado?). O filho de Jessé de Belém.

1. Avida de Davi
A. Sua familia
B. Os dias antes de sua realeza
1. A ungdo de Davi
a. Aescolha de Deus ¢ declarada
b. Deus mostra seu favor
2. Arapida ascensio de Davi e o citime
de Saul
a. Avitoria sobre Golias
b. Davi diante de Saul
(1) A amizade com Jénatas
(2) Popularidade traz umareagéo
negativa
(3) Atrama de Saul para destruir
Davi
c. Davi foge de Saul
3. Avida de Davi como fugitivo
a. A formagio de uma milicia
b. A terrivel perseguiciio de Saul

HE
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c. Davi e Abgail
d. O fim da perseguicéo
e. Davi como aliado dos filisteus
4. A morte de Saul e Jonatas
a. Apalavra de Samuel
b. A batalha contra os filisteus
C. O reinado de Davi
1. Os anos em Hebrom
a. Noticia da morte de Saul
b. Davi ungido pelo povo
c. A guerra entre as duas casas
d. Davi firmemente estabelecido
2. Davi em Jerusalém
a. A captura da cidade
b. As guerras de Davi
¢. O pecado de Davi
d. ApazdeDavi
(1) A deslocagio da Arca
(2) Planos para um santudrio
(3) Davi mantém sua promessa
a Jonatas
e. Osproblemas da familia de Davi
(1) Amnom e Tamar
(2) A vinganca de Absaldo
(3) Atraicio de Absaldo
(4) A fuga de Davi
(5) A queda de Absalio
f. Arebelifio de Seba
Contas a acertar
A imprudéncia do recenseamento
de Davi
i. Preparagio para o Templo
j- Os tltimos dias de Davi

50

A Influéncia de Davi na histéria de Israel
A. Aestima de Davi em Israel
1. A grande estima do povo
2. A estima elevada aos olhos de Deus
B. O conceito do trono de Davi e sua
perpetuidade
C. Davi e a adoracdo em Israel
1. Davi e o Templo de Saloméo
2. Davi e a adoragfio no Templo
D. O efeito de Davi andar diante de Deus
sobre Israel.

Davi nos profetas
A. Isaias
1. A casa de Davi
. O trono de Davi
O tabernaculo de Davi
. A cidade de Davi
. As misericordias certas de Davi
. O Deus de Davi
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B. Jeremias
1. O trono de Davi
. A casa de Davi
. O Renovo justo de Davi
. Davi como rei
. A alianga com Davi
. A semente de Davi
C. Os outros profetas sobre Davi
1. Ezequiel
2. Oséias
3. Amos
4. Zacarias

(o R R A\

VI Davino Novo Testamento
A. Os evangelhos
1. Jesus, o Cristo, como herdeiro de
Davi
2. A cidade de Davi
3. Asuperioridade de Cristo sobre Davi
4. QOutras referéncias a Davi
B. Os Atos
1. Asuperioridade de Cristo sobre Davi
2. Davi, um escritor inspirado das
Escrituras
3. O tabernaculo de Davi
C. As Epistolas
D. O Apocalipse
1. Cristo chamado herdeiro de Davi
2. Cristo chamado de Raiz e Geragéo
de Davi

1. A vipa pE DAV

A. Sua familia. As Escrituras trazem a ge-
nealogia de Davi varias vezes, sendo a primeira
vez em Rute 4.18-22. Ele é descendente direto de
Juda, Perez, Esrom, Rdo, Aminadabe, Naassom,
Salmom, Boaz (o marido de Rute), Obede (filho
de Boaz e Rute) e Jessé, seu pai (cp. 1Cr 2.5-16;
Mt 1.3-6; Lc 3.31-33).

B. Os dias antes de sua realeza. 1.
A uncédo de Davi. a. 4 escolha de Deus é
declarada. Quando Deus determinou a rejei¢io
de Saul como rei de Israel, ele mandou Samuel
ungir outro com 6leo: um dos filhos de Jess¢ de
Belém. Quando Samuel chegou & casa de Jessé,
ele fez com que os seus filhos fossem trazidos
4 sua presenga um por um. Samuel gostou de
Eliabe, o mais velho, mas Deus mostrou-lhe que
ele ndo devia olhar a aparéncia exterior, mas sim
buscar no coragfo as qualidades de um rei. Deus
fez passar os sete filhos de Jessé até que sobrasse
o ultimo, o cagula.

Davi estava, na ocasido, cuidando do rebanho
de seu pai, e este ndo achou necessario trazé-lo a
presenca de Samuel. Ele foi descrito como sendo
ruivo e de boa aparéncia. Quando Samuel insistiu
que Davi fosse trazido a sua presenga Deus indi-
cou que este era seu escolhido. Davi foi ungido
naquele mesmo dia, e o Espirito do Senhor se
apossou dele poderosamente. N3o se sabe se a
familia de Davi compreendeu a razéo de sua ungéo
(1Sm 16.1-13).

b. Deus mostra seu favor. Enquanto isto o Es-
pirito do Senhor se retirou de Saul e um espirito
maligno, que veio do Senhor, o atormentava. Foi
recomendado que um harpista fosse trazido para
acalma-lo, e um mogo da corte indicou Davi, que
era um musico eximio € homem valente, bom
soldado e prudente no falar. Saul mandou busca-
lo, e assim foi-lhe concedida a oportunidade de se
familiarizar com a vida da corte.

Jessé enviou Davi com um jumento carregado
de pdo, vinho e um cabrito. Quando ele chegou,
Saul gostou dele so6 de vé-lo e fez de Davi seu
escudeiro. Saul buscou e obteve a permissdo de
Jessé para que Davi ficasse com ele.

Sempre que o espirito maligno vinha sobre
Saul, Davi estava por perto com sua harpa para
acalma-lo. Ndo ha duvidas de que Davi tenha
composto muitos salmos durante este periodo
(16.14-23).

Escultura do Jovem Pastor no Louvre, Paris,
lembrando a mocidade de Davi. © R.B.
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2. Arapida ascensao de Davi e o ciu-
me de Saul. a. 4 vitéria sobre Golias. Quando
os filisteus se reuniram para [utar contra o povo de
Isracl no vale de Eld, Golias, um gigante filisteu
se pds a desafiar Israel.

Jessé, neste tempo, era ja bastante idoso, e seus
trés fithos mais velhos estavam lutando ao lado
de Saul. Ele enviou Davi até a frente de batalha
para obter noticias de seus filhos. Ele mandou
milho e pio para seus irméfos e queijos para o
capitdo deles. Davi, deixando ovelhas com um
pastor, foi ao encontro de seus irméos no campo
de batalha.

Enquanto ele conversava com seus irmios,
Golias saiu e fez novamente o desafio. Davi, ao
ouvir Golias se gabar, ficou indignado. Eliabe se
aborreceu com o interesse de Davi em tais assuntos
e o0 acusou de bisbilhoteiro, mas ele ignorou seu
irmdo. Os homens no campo contaram a Davi
que Saul havia prometido dar a méo de sua filha
e grande riqueza a quem matasse Golias.

As palavras de indignagdo de Davi contra
Golias chegaram aos ouvidos de Saul, ¢ este
mandou chama-lo. Quando Davi garantiu-lhe
que ele lutaria com Golias, Saul deu-lhe crédito.
Davi contou a Saul como ele cuidou das ovelhas
no deserto e as protegeu de um ledo e um urso.
Ele atribuiu toda a gléria a Deus por suas vitdrias
contra as bestas selvagens. Confessou que cria
que este mesmo Deus ndo o deixaria perecer nas
maos de Golias. Saul ficou convencido e o enviou
a enfrentar o gigante.

Davi rejeitou a armadura de Saul e levou con-
sigo apenas as armas que lhe eram familiares, seu
cajado, algumas pedras e uma funda — as armas
de um pastor.

Quando Golias viu 0 menino, ele o ridiculari-
Zou € 0 ameagou. Davi, sem temer, reafirmou sua
fé em Deus. Ele tinha convicgo de que Deus the
daria a vitdria, para mostrar a todos que havia Deus
em Israel e para que seu povo pudesse saber que
este Deus salva pelo seu poder e ndo por meio de
espada e langa.

Davi se apressou para encontrar Golias e o
matou com a primeira pedrada. Em seguida com
a propria espada do gigante cortou-lhe a cabega.
Israel ganhou a batalha (17.1-51).

b. Davi diante de Saul. (1) A amizade com
Jonatas. Davi permaneceu na corte de Saul e uma
grande amizade cresceu entre ele ¢ o filho de Saul,
Jonatas. Os dois fizeram um pacto e Jonatas o selou
dando a Davi sua capa, armadura, espada, arco e
cinto. (18.1-4).

(2) Popularidade traz uma reacdo negativa.
Davi se portou com prudéncia perante Saul e o
povo, atitude que o estabeleceu acima de todos os
servos de Saul. Isto agradou o povo, mas acabou
por gerar problemas, porque as mulheres come-
caram a fazer mais elogios a Davi do que a Saul.
Este ficou com citimes, sentiu seu trono ameagado
¢ ndo mais conflava em Davi.

Logo Saul tentou matar a Davi e este fugiu.
Agora o medo de Saul cresceu, visto que era evi-
dente que Deus néo estava mais com ele ¢ sim com
Davi. Ele rebaixou Davi a capitio de mil homens,
mas ele continuou a se conduzir sabiamente e Deus
estava com ele. Saul cada vez mais se preocupava,
pois via que agora todo o Israel ¢ Juda amavam a
Davi (18.5-16).

(3) A trama de Saul para destruir Davi. Embora
Saul tivesse prometido Merabe, sua filha mais
velha, a Davi, ele nfo manteve seu acordo. Ele
se casou com outro. Entdo Mical, sua segunda
filha, foi oferecida como isca para fazer com que
Davi enfrentasse os filisteus. Em troca Davi devia
dar-lhe como dote cem prepucios de filisteus. Saul
esperava que com isto Davi fosse morto ao tentar
obter os prepucios.

Davi nfio somente conseguiu os cem, mas
trouxe duzentos prepucios, e assim foi recom-
pensado com Mical. O medo de Saul aumentou
compreensivelmente em relagdo a Davi, ¢ se
tornou seu inimigo declarado. Mas Davi, agindo
sempre com prudéncia, se tornava cada vez mais
popular (18.17-30).

Saul também tentou colocar Jénatas contra
Davi. Todavia, Jonatas avisou Davi para evitar
Saul e, a0 mesmo tempo, tentou convencer seu
pai de que Davi lhe era util. Saul se acalmou por
um curto periodo de tempo e Davi voltou a viver
na corte.

Porém, tdo logo a guerra recomegou, a popu-
laridade de Davi cresceu, reacendendo assim o
citime de Saul. Ele tentou matar Davi em seu leito
enquanto dormia, mas Mical ajudou-o a escapar
(19.1-17).

c. Davi foge de Saul. Davi foi primeiro en-
contrar Samuel em Rama e, juntos, fugiram para
Naiote. Quando Saul soube onde ele estava escon-
dido 14, mandou homens para captura-lo. Estes
homens se tornaram impotentes quando o Espirito
de profecia caiu sobre eles, por ordem de Samuel.
Saul quando veio pessoalmente capturar Davi ¢
caiu sob o0 mesmo poder (19.18-23).

Davi entéo saiu de Naiote e voltou para onde
estava Jonatas. Este ndo conseguia crer que seu pai
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de fato odiasse tanto a Davi e resolveu descobrir
a verdade. A verdade era que Saul de fato odiava
Davi. O préprio Jénatas quase foi morto por seu
pai durante um acesso de raiva.

Os dois amigos fizeram entdio um pacto, no qual
Jonatas expressava sua certeza de que Davi seria
rei um dia, e Davi prometeu proteger sua descen-
déncia para sempre. Entdo Davi fugiu (20.1-42).
Ele era agora um foragido e foi primeiro para Nobe
a fim de conseguir ajuda de Aimeleque, o sacerdo-
te. Ele mentiu para Aimeleque, ndo lhe contando
que estava fugindo de Saul. Ele o enganou para
obter ajuda para si mesmo e para os que estavam
com ele. Sua mentira resultou na morte posterior
de Aimeleque. O sacerdote deu a ele um pouco
de pdo sagrado e a espada de Golias, e Doegue, o
servo de Saul, viu tudo.

Davi, continuando a fuga, foi até o rei de Gate,
mas ao perceber que ndo era bem vindo se fingiu
de louco e partiu (21.1-15).

3. A vida de Davi como fugitivo. a. 4
Jormacdo de uma milicia. Davi foi para a caverna
de Aduldo e toda sua familia veio e se reuniu a ele.
Muitos outros homens que tinham problemas de
varios tipos também vieram e se ajuntaram a Davi.
Logo ele contava com quatrocentos guerreiros.
Todos os que vieram pareciam estar unidos a Davi
e sua causa (22.1,2; 1Cr 12.16).

De 14 Davi e seus homens foram para Mispa de
Moabe onde ele deixou seus parentes. Gade, o pro-
feta, 0 avisou para sair de 14 e ir para Jud4 e assim
ele foi para o bosque de Herete (1Sm 22.3-5).

b. 4 terrivel perseguicdo de Saul. Enquanto
isto Saul averiguava as manobras de Davi. Ele
reclamava que seus proprios homens nédo o aju-
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davam e que ndo lhe informaram que seu proprio
filho agia contra ele. Doegue, entdo, entregou as
informag®es sobre os acontecimentos em Nobe.
Como resultado, Saul, em sua frustragdo, mandou
matar todos os sacerdotes de Nobe. Um filho de
Aimeleque, Abiatar, conseguiu escapar com uma
estola sacerdotal e juntou-se a Davi (22.6-23).

Durante este periodo, Davi tomou a cidade de
Queila dos filisteus, ¢ Saul, ao saber disto, foi a
Queila tentar captura-lo. Porém o Senhor informou
a Davi que o povo de Queila o trairia e, entdo, ele
fugiu dali com cerca de seiscentos homens.

Ele fugiu para as montanhas do deserto de Zife,
onde se escondeu na floresta. Foi neste local que
ele e Jonatas se viram pela tltima vez.

Quando os zifeus ofereceram ajuda a Saul
para capturar a Davi, este se foi para Maom no
Arabd, na parte sul do deserto. Saul o perseguiu
e quase conseguiu captura-lo em uma montanha.
Justamente quando Saul estava para conseguir, ele
recebeu uma mensagem para que retornasse e se
defendesse de um ataque filisteu. Com razio Davi
deu nome ao lugar de Sela-Hamalecote (Pedra de
Escape) (23.1-29).

Em seguida Davi fugiu para En-Gedi. Saul le-
vou consigo trés mil homens para tentar captura-lo
ali. Enquanto ele descansava em uma caverna, na
qual Davi estava escondido, Deus o colocou em
suas mios. Embora os homens de Davi o aconse-
Thassem a maté-lo, ele se recusou, pois respeitava
o ungido do Senhor. Porém cortou um pedago do
manto de Saul mas até mesmo isto incomodou a
consciéncia de Davi.

Quando Saul deixou a caverna, Davi mostrou,
de uma certa distancia, como lhe poupara a vida.
Saul entdo, sob forte emogao e estresse, pareceu se
dar conta de sua prépria maldade e confessou que
acreditava que Davi seria rei. Ndo obstante, esta
mudanca ndo duraria muito. (24.1-22).

c. Davi e Abigail. Nesta ocasifio Samuel morreu
e foi sepultado em Rama, e Davi foi para o deserto
de Pard. Havia um cidadio de Maom, chamado
Nabal, que tinha grandes posses. Era rico, mas
eratambém mesquinho e mau. Davi pediu a Nabal
ajuda para seus homens, em troca dos anos em que
eles haviam protegido seus rebanhos e pastores.
Porém Nabal, em vez de ajudar, ridicularizou a
Davi, o que o enfurecen. Davi armou seus homens
e partiu para se vingar de Nabal.

Neste meio tempo, Abigail, a mulher de Nabal,
mulher bonita e prudente, ficou sabendo da insen-
satez de seu marido e foi procurar Davi, para tentar
remediar a situa¢#o. Ela o encontrou e rogando por
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misericordia disse a Davi que nao manchasse seu
bom nome com sangue inocente. Ela expressou
sua confianga de que Deus o abengoaria. Davi
reagiu favoravelmente as suas stplicas e desistiu
de matar Nabal e seus filhos, € aceitou os presentes
dela. Enquanto isto, Nabal estava embriagado e
n#o soube de nada. Mas no dia seguinte, ao saber
do acontecido, teve um ataque ¢ morreu. Poste-
riormente Davi se casou com Abigail. Por volta
desta mesma época Saul deu Mical, a mulher de
Davi, a outro homem (25.1-44).

d. Ofim da perseguigdo. Os zifeus continuaram
a ajudar Saul na persegui¢fo a Davi, informando-
o de seus movimentos. Novamente Saul ajuntou
trés mil homens e partiu atras de Davi. Desta vez
Davi monitorou cuidadosamente os avangos de
Saul através de seus proprios espides.

Uma tarde, enquanto Saul dormia, Davi e Abi-
sai foram ao campo onde ele se encontrava. Deus
fez com que todos no acampamento caissem em
sono profundo. Davi levou a langa de Saul € sua
bilha de agua, embora Abisai o instigasse a matar
o inimigo. Quando Davi saiu do acampamento ele
chamou Saul e repreendeu Abner por néo ter pro-
tegido seu senhor. Saul, vendo que pela segunda
vez Davi lhe poupara a vida, pareceu se convencer
de que Davi ndo lhe desejava nenhum mal. Ele
retornou 4 sua casa e nunca mais perseguiu Davi.
Contudo, Davi desconfiando completamente de
Saul retornou a Gate, uma das cidades dos filisteus,
e habitou ali com o rei Aquis (26.1-27.2).

e. Davi como aliado dos filisteus. Aquis, muito
impressionado com Davi, deu-lhe a cidade de
Ziclague para morar. Davi, se fingindo de amigo
de Aquis, atacava os filisteus das cidades vizinhas.
Ele n3o deixava sobreviventes para contar a histé-
ria e relatava os ataques detalhadamente a Aquis
como sendo as cidades de Juda. Neste periodo
muitos homens de Juda e Israel se juntaram a Davi,
inclusive gente de Saul, homens de Benjamim
(1Cr 12.1-17).

Mais tarde, quando os filisteus se preparam
para guerrear contra Israel, Aquis queria que Davi
participasse da batalha, mas scus lideres militares
sabiamente ndo o permitiram. Davi foi forgado a
se afastar desta guerra, providencialmente, pois
nela morreram Saul ¢ Jonatas (1Sm 28.1,2; 1Cr
12.19-22).

Quando Davi e seus homens voltaram des-
cobriram que os amalequitas haviam atacado
Ziclague e suas familias tinham sido levadas.
Muito amargurados, eles sairam em perseguigio,

encontraram e destruiram os amalequitas e recu-
peraram suas familias. Ele enviou presentes dos
espolios aos ancidos de Juda para obter seu favor.
Nesta batalha foi instituido por Davi um principio,
de que quem pelejava na batalha e quem guardava
os suprimentos tinham igual participa¢fo nos
espolios. Do episddio de Ziclague Davi aprendeu
a importancia de deixar alguns homens para traz,
para vigiar (1Sm 30.1-31).

4. A morte de Saul e Jénatas. a. 4
palavra de Samuel. Saul estava com medo dos
filisteus e talvez prenunciasse sua prépria morte.
Sem ter Samuel para consultar, ele foi a uma
médium em En-Dor, a fim de perguntar a Samuel
sobre seu destino. Ele enganou a vidente fazendo-a
chamar pelo espirito de Samuel e, para surpresa de
ambos, Deus respondeu. Samuel predisse a morte
de Saul. (28.3-25).

b. A4 batalha contra os filisteus. No dia seguinte,
Saul e seus filhos foram mortos na batalha. Israel
fugiu em desvario, deixando para tras o corpo de
Saul. Os filisteus, para ridiculariza-los, pendura-
ram os corpos de Saul e de seus filhos no muro de
Bete-Sed. Num ato de grande devogio, o povo de
Jabes-Gileade tirou os corpos do muro ¢ deu-lhes
um enterro apropriado. Posteriormente Davi lhes
retribuiu pela devogéo.

A ama de Mefibosete, filho de Jonatas, ao saber
da derrota fugiu levando-o, mas na fuga o menino
caiu e ficou coxo (31.1-13; 2Sm 4.4).

C. O reino de Davi. 1. Os anos em
Hebrom. a. Noticia da morte de Saul. Enquanto
Davi estava em Ziclague, chegaram as noticias
da derrota e morte de Saul. O mensageiro, crendo
que trazia boas noticias, exagerou, declarando
que ele préprio havia matado Saul, a quem havia
encontrado sofrendo dores. Sua esperada recom-
pensa foi a execugdo. Davi ndo desejava amigos
que desprezavam o ungido do Senhor. O fato
de o mensageiro ser um amalequita obviamente
agravou a sua situagio.

Nesta ocasido Davi comp0s um belo poema de
lamentagdo em memoria de Saul e Jénatas. Este
primeiro exemplo de salmos de Davi na Escritura
mostra sua grande inspira¢fio, como vista nos va-
rios salmos creditados a ele (2Sm 1.1-27).

b. Davi ungido pelo povo. Deus deu instrugGes
a Davi para ir a Hebrom e 12 ele foi ungido rei
de Juda. Ele mostrou seu carater honrando os
homens de Jabes-Gileade por sua bravura, e pediu
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seu apoio. Nesta mesma ocasiio Abner tomou o
filho de Saul, Is-Bosete, e o constituiu rei sobre
o resto de Israel. Davi permaneceu em Hebrom ¢
Is-Bosete em Maanaim (2.8-10).

c. A guerra entre as duas casas. Ndo demorou
muito e o inevitdvel confronto entre Davi e Is-
Bosete ocorreu, e os dois exércitos se encontraram
em Gibeom, perto do agude. Os homens de Davi,
liderados por Joabe, derrotaram Abner. Nesta
batalha o irmdo de Joabe, ao perseguir Abner, foi
morto por este, e Joabe jamais esqueceu o acon-
tecimento. (2.12-32).

Daquele dia em diante a casa de Saul enfra-
queceu enquanto que a de Davi crescia em forga.
Davi permaneceu em Hebrom sete anos e meio.
No total lhe nasceram seis filhos ali, trés deles,
Amnom. Absalio e Adonias mais tarde viriam a
tomar parte em eventos significativos de sua vida
(3.1-5; 1Cr 3.1-4a).

Abner acabou por dominar a casa de Saul,
¢ Is-Bosete ressentindo seu poder acusou-o de
tomar as concubinas de Saul, o que equivalia a

uma trai¢8o. Abner, muito ofendido, passou para
o0 lado de Davi. Enviou-lhe uma mensagem sobre
seus planos de unificar todo o Israel sob Davi. Este
concordou, mas exigiu que ele lhe trouxesse de
volta sua esposa, Mical, filha de Saul.

No encontro Abner ¢ Davi fizeram um acordo
que tornava Davi rei sobre todo Israel. Porém
Joabe, ausente na ocasido, perseguiu Abner que
retornava a Maanaim e o matou traicoeiramente.
Ele nunca o tinha perdoado por haver matado seu
irm&o em batalha. Davi, isento de culpa, condenou
Joabe abertamente. Lamentou a morte de Abner
em publico a fim de que todo Israel soubesse de
sua inocéncia (2Sm 3.6-39).

Depois disto, Is-Bosete também foi morto. Sua
cabeca foi trazida a Davi com o fim de se obter
recompensa, mas estes tiveram a mesma sorte do
amalequita — Davi deu ordem e seus homens os
mataram (4.5-12).

d. Davi firmemente estabelecido. Nesta ocasi&o
os ancidos de Isracl vieram ¢ fizeram alianga com
Davi. Ele foi ungido rei sobre todo Israel (5.1-3).

Mar Grande

REINO DE DAVI

:
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2. Davi em Jerusalém. a. A captura da
cidade. Para inaugurar seu reinado, Davi desejou
conquistar a cidade de Jerusalém, uma cidade
dos jebuseus que Davi conhecia dos seus tempos
de pastoreio. Ele realizou um ataque decisivo
entrando pelos tuneis da fonte de Giom. A fonte
e os tlneis ainda existem. Davi aumentou o
tamanho da cidade construindo um aterro para
nivelar as encostas da colina, chamado de Milo
(do hebraico 177 significando “um aterro™) (2Sm
5.6-10; 1Cr 11.4-9).

b. As guerras de Davi. Numa rapida sucesséo
de batalhas Davi dominou os inimigos de Israel.
Primeiro ele lutou e venceu os filisteus. Quando os
filisteus ocupavam Belém, Davi inadvertidamente
expressou desejo de tomar agua do pogo de 14. Trés
homens corajosos foram buscar a dgua. Quando
Davi viu a devogio dos mesmos derramou a dgua
perante o Senhor, como uma oferta. Em seguida
Davi conquistou Baal-Perazim, Geba (Gibeom)
e Gezer. Finalmente ele tomou sua principal
cidade, Gate.

Durante este tempo, o rei de Tiro, Hirfo, viu
a grande vantagem de se tornar amigo de Davi
e lhe enviou cedros para construir sua casa em
Jerusalém (2Sm 5.11,12,17-25;8.1;21.15-22; 1Cr
11.15-19; 12.8-15; 14.1,2,8-17; 20.4-8).

Davi saiu em seguida para atacar os amonitas,
porque estes destrataram seus embaixadores
humilhantemente. O rei dos amonitas, Hanum,
contratou os sirios para lutar contra Davi. Em
Medeba Davi os venceu completamente (10.1-19;
1Cr 19.1-19).

c. O pecado de Davi. Na primavera seguinte,
quando Davi deveria estar na batalha contra Amom,
ele mandou Joabe e ficou em casa. Enquanto Joabe
mantinha Rabi de Amom sitiada, Davi conheceu
Bate-Seba, a mulher de Urias, um de seus soldados
heteus e a seduziu. Fla ficou gravida.

Para encobrir seu pecado, ele armou uma
trama para fazer com que Urias tivesse relagdes
com Bate-Seba, esperando assim fazer a crianga
se passar como dele. Mas Urias provou ser um
soldado leal e no quis dormir com sua mulher
enquanto seus companheiros estavam empenha-
dos na luta.

Davi, entdo, adicionando pecado a pecado,
tramou a morte de Urias. Ordenou a Joabe que
colocasse Urias na frente de batalha e ordenasse
uma retirada, deixando-o assim a mercé dos amo-
nitas. Quando a noticia da morte de Urias chegou,
Davi tomou Bate-Seba como esposa.

Mas Deus nfo ignorou o pecado de Davi e
enviou o profeta Natd para denunciar sua culpa. A
reago imediata de Davi foi confessar seu pecado
(S151). Ao contrario de Saul, ele conseguia admitir
seus erros. Embora perdoado, foi dito a Davi que
sua propria casa iria expor o pecado que ele tanto
se empenhara em esconder. Sangue e sexo vieram
a compor a maldi¢do de sua casa.

Mais tarde, Davi foi guerrear contra Rab4,
mas sua vitéria teve sabor amargo (2Sm 12.1-31;
1Cr 20.1).

Dentre as nagGes capturadas por Davi estavam
Siria, Moabe, Amom, Filistia, Amaleque e Zoba.
Para celebrar suas grandes vitorias Davi compds
um salmo de a¢des de gracas muito parecido com
o Salmo 18 (2Sm 8.13-18; 11.15-18; 1Cr 18.3-17;
2Sm 22.1-51).

d. 4 paz de Davi. (1) A deslocagio da Arca.
Tendo estabelecido a paz sobre o reino, Davi co-
megou a dar atengfio a outras coisas. Ele desejou
levar a Arca para Jerusalém, pois ela havia ficado
em Quiriate-Jearim desde os dias de Samuel.

Davinéo consultou a lei mosaica sobre os pro-
cedimentos relativos ao transporte da Arca e, por
causa disto, um dos homens que a transportava foi
morto por Deus. Apoés a Arca permanecer por trés
meses na casa de Obede-Edom, Davi a trouxe para
Jerusalém, mas agora da maneira adequada. Neste
dia fizeram grande festa na cidade e Davi compos
um Salmo de Louvor para celebrar a ocasido.

Instrugdes e regras foram determinadas para os
cuidados com a Arca e, pela primeira vez, Deus foi
devidamente adorado em Jerusalém (2Sm 6.1-7.
29;2Cr 13.1-17.27).

(2) Planos para um santuéario. Davi estava
insatisfeito com o fato da Arca permanecer numa
tenda. Ele quis construir uma estrutura perma-
nente. No entanto, o Senhor néio o permitiu e, por
intermédio do profeta Nat#, falou a Davi que ndo
ele, mas seu fitho, construiria a casa do Senhor
(2Sm 7.1-29).

(3) Davi mantém sua promessa a Jdnatas.
Nesta ocasido Davi mostrou lealdade a8 memoria
de seu amigo Jonatas, ao permitir que seu filho,
Mefibosete, viesse se sentar a mesa real, assim
como Davi outrora se sentara & mesa de Saul com
Jonatas. (9.1-13).

e. Os problemas da familia de Davi. (1) Am-
nom ¢ Tamar. A partir desta ocasifio os pecados
encobertos de Davi comegaram a ser expostos em
sua propria familia. Um de seus filhos nascidos
em Hebrom, Amnom, s¢ apaixonou por sua meia-
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irma, Tamar. Ele a seduziu e depois a expulsou.
Davi soube do ocorrido, mas nada fez para disci-
plinar Amnom (12.24,25; 13.1-22).

(2) A vinganca de Absaldo. Absaldo, irméo de
Tamar, vendo que Amnom tinha ficado impune,
planejou uma vinganga. Dois anos depois, ele con-
seguiu que Amnom fosse morto. Davi novamente
demonstrou sua fraqueza, deixando Absaldo fugir

e deixando de impor respeito. Somente depois de
Joabe insistir com Davi foi que ele o chamou de
volta a Jerusalém. Mesmo ent&o Davi se recusou
a vé-lo.

Absaldo, um sujeito de temperamento explosi-
vo, novamente procurou dar solugfo propria para
os problemas, mandou atear fogo aos campos de
Joabe para obter sua aten¢fo. Somente por insis-
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téncia de Joabe foi que Davi recebeu Absaldo de
volta na corte (13.23-29; 14.1-33).

(3) A traiciio de Absaldo. Ao longo dos anos
Absaldo foi perdendo respeito por seu pai e passou a
tramar sua queda. Ele afirmou que o reino seria bem
melhor se ele fosse rei. Seu plano funcionou até certo
ponto ¢ ele conseguiu semear a rebelido (15.1-6).

Depois de cerca de quatro anos fazendo cam-
panha, ele conseguiu um ntimero suficiente de
seguidores para tentar tomar o reino para si. Ele foi
para sua cidade natal em Hebrom e 14 foi aclamado
rei por seus seguidores. Aitofel, o conselheiro de
Davi, ficou do lado de Absaldo (15.27-37).

(4) A fuga de Davi. Ao saber das noticias,
Davi fugiu de Jerusalém com um pequeno grupo
de seguidores. Itai e outros foram com ele para
apoia-lo, mas Davi néo permitiu que o sacerdote
Zadoque levasse a Arca. Entre os que apoiaram
Davi estava Husai, a quem Davi pediu que per-
manecesse em Jerusalém, a fim de tentar frustrar
o0s sabios conselhos de Aitofel.

Quando sajam da cidade, Simei, um descen-
dente de Saul, amaldicoou a Davi, que tomou isto
como sendo uma reprovagio de Deus e néo per-
mitiu que o mesmo fosse punido. Absaléo entrou
na cidade tendo Aitofel ao seu lado.

Aitofel aconselhou sabiamente a Absalfo para
perseguir Davi com alguns homens e a atacé-lo
enquanto ele estava fraco ¢ desanimado. Mas
Husai, amigo de Davi, fingindo lealdade a Absa-
140, aconselhou-o do contrario, dizendo que seria
melhor esperar ¢ ajuntar um contingente maior.
Isto daria, € claro, tempo a Davi de se organizar e
também para que as pessoas fossem ajudar Davi.
Absaldo seguiu o conselho de Husai e decretou sua
rufna. Husai mandou um aviso a Davi contando
tudo o que se passara (15.37—17.29).

(5) A queda de Absaldo. Quando a batatha foi
travada, os homens de Davi nfo o deixaram ir.
Ele implorou as suas tropas para pouparem a vida
de Absaldo, mas mesmo assim este foi morto por
Joabe, que ignorou as suplicas do rei. Quando Davi
recebeu anoticia da vitéria, ele ficou arrasado pela
morte de Absalgo. Joabe reprovou com severidade
o comportamento de Davi, por estar chorando num
dia de vitéria, e Davi foi obrigado fingir alegria
diante do povo em meio as lagrimas. Mais uma
vez ele foi restaurado como rei em Jerusalém
(18.1-19.43).

f. A rebelido de Seba. Uma rebelido de curta
duragfo aconteceu em seguida. Seba, um benja-
mita, tentou convencer dez tribos a abandonarem
Davi, mas fracassou. Numa batalha, Joabe matou

Amasa, a quem Davi havia estabelecido como
comandante. Joabe tomou o comando ¢ abafou
ele mesmo a revolta (20.1-22).

g. Contas a acertar. A esta altura Davi praticou
uma série de atos de vinganga contra a casa de Saul
pelo assassinato dos gibeonitas durante os dias de
Saul. Ele matou sete descendentes de Saul, mas
poupou Mefibosete. Davi também fez com que
Saul e Jonatas fossem enterrados no sepulcro da
familia junto com Quis, pai de Saul (21.1-14).

h. O recenseamento. Por alguma razdo desco-
nhecida, Davi fez um recenseamento do povo do
seu tempo. A Biblia ndo cita qualquer razdo pela
qual isto teria aborrecido a Deus. Deus ndo havia
ordenado e aparentemente o orgulho de Davi
estava envolvido.

Como conseqiiéncia deste recenseamento,
Deus puniu a Israel. Trés escolhas foram colocadas
diante de Davi: sete anos de fome, trés meses de
guerra, ou trés dias de pestiléncia. Ele escolheu
o ultimo ¢ ainda setenta mil morreram. Quando
parecia que toda a cidade de Jerusalém seria des-
truida, Deus fez o anjo da destruigio parar perto
do moinho de Aratina (ou Orn4, segundo Cronicas)
que dava vista para a colina na qual ficava Jerusa-
1ém (24.1-25; 1Cr 21.1-30).

i. Preparagdo para construcdo do Templo.
Deus enviou o profeta Gade para instruir Davi a
comprar a propriedade de Aratina (ou Orng). Ele
assim o fez e construiu ali um altar. Este seria o fu-
turo local de construgdo do Templo de Salomio.

Antes de sua morte, Davi fez preparos para a
construggo do Templo. Ele deu instrugdes especifi-
cas a Salomio, insistindo que este seguisse a risca
as leis de Moisés (1Cr 22.1-19). Os varios deveres
do Templo foram prefixados aos levitas. Davi
estabeleceu a ordem para os servigos do Templo e
designou os chefes das tribos para supervisionarem
a tesouraria. Ele anunciou publicamente que Salo-
mio seria seu sucessor € deu a ele, bem como aos
oficiais, instrugdes especificas de como construir
o Templo. No dia de encerramento da cerim6énia
Davi fez oragSes de agBes de gragas e ofereceu
muitos sacrificios (23.1—29.22a).

j. Os ditimos dias de Davi. Davindo ficou livre
de problemas em sua velhice. Sendo muito velho
foi-lhe dado uma moca virgem para aquecer seu
corpo.

Nestes dias, Adonias, filho de Davi, tentou
tomar o poder. No sopé da colina de Jerusalém,
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perto da fonte chamada En-Rogel, ele tentou se
fazer rei. Ele conseguiu convencer Joabe e Abiatar,
o sacerdote, a segui-lo, mas Zadoque ¢ Natd ndo
quiseram abandonar Saloméo.

Nata e Bate-Seba foram rapidamente contar a
Davi sobre a usurpago de Adonias. Davi imedia-
tamente ordenou que Saloméo fosse trazido a fonte
de Giom, perto de En-Rogel, ¢ 14 o proclamou rei.
O plano funcionou e todos aqueles que seguiam a
Adonias fugiram com medo da ira de Davi.

Davi, antes de morrer, exortou a Salom#o a ser
forte e guardar a lei de Deus.

Apéds quarenta anos de reinado: sete em He-
brom e trinta e trés em Jerusalém, Davi morreu
e foi enterrado em Jerusalém, na cidade de Davi.
Salomao reinou em seu lugar (1Rs 1.1-2.11; 1Cr
29.22b-30).

II. A INFLUENCIA DE Davi
NA HisTORIA DE ISRAEL

A. A estima de Davi em lIsrael. 1. A
grande estima do povo. O bom nome de
Davi foi sempre muito respeitado mesmo apos sua
morte. Salom&o tomou todo cuidado para isentar
seu pai de qualquer participagédo na ignominiosa
morte de Abner (1Rs 2.32,33). Salom&o mostrou
também respeito por seu pai ao poupar a vida de
Abiatar, muito embora ele tivesse tomado parte na
tentativa de conspirac@o de Adonias. Ele poupou a
vida de Abiatar porque ele sempre fora fiel a seu
pai, € ambos tinham sofrido muita coisa juntos
(2.26). Por igual motivo, Salom&o executou a Si-
mei por ter maltratado seu pai quando da rebelifo
de Absaldo. (2.44-46).

Vista do interior da Cidadela, ou assim chamada “Torre de Davi” em Jerusalém. © Three Lions
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O respeito por Davi, porém, se prolongou
muito além da pessoa e tempo de Salom&o. Hirdo,
mais tarde, foi gentil com Salom&o por causa de
Davi (5.1). Além do mais, nos dias de Josias,
muito tempo depois, este buscou o Deus de Davi
(2Cr 34.3).

At€ os inimigos de Davi o respeitavam. Somen-
te depois da noticia da sua morte ¢ que Hadade
teve coragem de voltar do Egito, para onde havia
se exilado ao fugir de Davi (1Rs 11.21). Posterior-
mente, Jerobo#o, apds liderar uma rebelifio contra
o neto de Davi, temeu que o povo voltasse para a
casa de Davi e expd-se ao perigo da maldigéo de
Deus, criando uma nova adoracfo para evitar a ida
do povo a Jerusalém (12.27).

2. A estima elevada aos olhos de
Deus. Deus, por sua vez, expressou com fre-
qiiéncia seu grande amor por Davi, seu servo. A
Biblia nos diz que Davi foi escolhido por Deus
para reinar sobre seu povo. Desde entdo ficou
conhecido pelo povo como o Deus de Davi (2Rs
20.5; 2Cr 21.12).

O favor especial de Deus para com Davi pode
ser visto em sua promessa de paz a semente de
Davi para sempre (1Rs 2.33). Favor este que foi
expresso em termos de misericérdia e bondade
(3.6; 8.66).

B. O conceito do trono de Davi e
sua perpetuidade. Salomio foi estabelecido
como o legitimo sucessor de Davi antes da morte
deste. Logo apds sua morte, criou-se o conceito
do trono de Davi e se tormou parte permanente
da alianga que envolvia a bondade de Deus para
com seu povo.

Salom&o se sentou no trono de Davi, uma
dadiva de Deus a Israel (3.6; 5.7). Ele foi reco-
nhecido por sua grande sabedoria e discernimen-
to, demonstrados logo no inicio de seu reinado.
Ele humildemente reconhecia que Deus o havia
colocado no trono para cumprir a promessa feita
a seu pai, Davi.

Porém havia muito mais neste conceito do
trono de Davi do que simplesmente um filho su-
cessor. Deus havia estabelecido o trono de Davi
para sempre (2.45). Salom#o reconhecendo isto,
tdo logo foi feito rei, buscou a aprovago de Deus.
Ele desejava que Deus cumprisse sua promessa a
Davi por inteiro e que nunca faltasse um herdeiro
no trono (8.25,26).

Deus, evidentemente, honrou sua promessa
através de toda a historia de Juda. Quando parecia,
nos dias de Atalia, que a semente de Davi seria

destruida completamente, a langa ¢ o escudo de
Davi foram usados para colocar sua semente, Jods,
no trono, a despeito do poder de Atalia (2Rs 11.10).
Joas foi feito rei com base na promessa de Deus
a Davi (2Cr 23.3).

Nos dias do rei Ezequias e do profeta Isafas
(2Rs 19.34), Deus determinou a defesa de Jeru-
salém por amor a Davi.

Contudo, a promessa de Deus de abengoar o
trono de Davi nfo era incondicional. Para que o
trono de Davi recebesse a béngao, 0s seus suces-
sores teriam que andar na retiddo como Davi havia
andado (1Rs 9.5). Quando Saloméo ndo conseguiu
andar em pureza perante o Senhor, como Davi ha-
via andado, Deus determinou que o reino lhe fosse
tirado, ¢ deixou apenas Juda para a semente de
Davi (11.13). Mesmo assim, por amor a Davi, isto
ndo foi feito nos dias de Saloméo (11.12,24).

Embora dividido em duas partes, o trono de
Davi permaneceu uma realidade, e Deus deter-
minou que Davi sempre teria uma lampada diante
dele em Jerusalém (11.36). Esta promessa se
tornou um constante lembrete de esperanga para o
povo de Deus (15.4,5; 2Rs 8.19; 2Cr 21.7). Muito
além dos dias de provagdo, brithava a esperanca
perpétua de que a semente de Davi nfo seria afli-
gida para sempre (1Rs 11.39).

As tribos separadas foram, essencialmente,
colocadas sob as mesmas condi¢des de béngdo que
Juda. A duraggo do trono de Jerobodo dependia
de ele andar nos caminhos em que Davi andou
(11.38). Porém Jerobodo conduziu as tribos do
norte para longe da adorag&o ordenada por Moisés
e, mais tarde, ficou caracterizado como o rei que
liderou uma revolta contra a vontade de Deus (2Cr
13.6-8). Deus deixou clara sua desaprovagio as
inovagdes de Jerobodo e o alertou, por meio de
um profeta cujo nome nfo aparece, que um des-
cendente de Davi iria destruir o altar que Jerobodo
havia construido em Betel. Esta semente de Davi
era Josias (1Rs 13.2). Isto salienta a natureza
temporal do trono de Jerobodo, em contraste com
a natureza eterna do trono de Davi.

Até o dia de hoje, o conceito de trono de Davi
continua vivo nos coragdes do povo judeu que
ainda esperam o nascimento do filho de Davi, o
Messias. Para os cristdos, ¢ claro, essa promessa
ja foi cumprida em Jesus Cristo, que é a semente
de Davi para sempre. (Feja IV abaixo).

C. Davi e a adoracao em Israel. Em
nenhum outro lugar a influéncia de Davi € mais
evidente do que na adoracéio do povo de Deus no
Templo que foi planejado por ele (2Cr 1.4).
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1. Davi e o Templo de Salomao. De
certo modo, este Templo poderia ser chamado
de o Templo construido por Davi. Era seu desejo
construi-lo e sua influéncia na construgfo foi muito
forte, tanto na forma quanto no uso.

Embora Davi desejasse construir o Templo
(1Rs 8.18) e Deus aprovasse seu desejo, este ndo
permitiu que ele o fizesse (5.3; 8.18). Em vez
disto, Deus disse a Davi que era para Salomio
construi-lo (1Rs 5.5; 2Cr 6.10) e prometeu dar
seu nome na Casa que Salom&o construisse (1Rs
8.15,24). Salomdo tinha plena consciéncia desta
promessa ao fazer a dedica¢iio do Templo (2Cr
1.9). Mais tarde na histéria de Juda, esta promes-
sa de que o nome de Deus estaria no Templo foi
contemplada com grande respeito pelos fi¢is (2Rs
21.7;2Cr 33.7).

As habilidades de Davi e sua devogio sdo evi-
dentes em toda construgfo do Templo. Davi havia
dedicado ouro, prata e vasos para a Casa de Deus
(1Rs 7.51), coisas estas que Saloméo trouxe para
o Templo quando o mesmo foi completado (2Cr
5.1). Para a construgdo em si, Davi ja havia provi-
denciado trabalhadores especializados (2.7).

2. Davi e a adoragdo no Templo. |,
dito que o proprio Davi fabricou os instrumentos
musicais que eram usados para louvor e dar gragas
a Deus (7.6). Ele também deixou escritas as letras
dos louvores para serem usados na adoragdo no
Templo (29.30), e a ele sdo creditados muitos Sal-
mos na Biblia, que sfo utilizados na adoragio pelo
povo de Deus. Ele também prescreveu os turnos e
as obrigagBes dos sacerdotes (8.14).

A influéneia de Davi foi sentida nos anos pos-
teriores da mesma maneira como fora nos dias de
Salom3o, seu filho. Joiada, o sacerdote dos dias
de Jods, quando um breve reavivamento da ver-
dadeira adorag¢8o foi observado, designou oficiais
para a casa do Senhor sob as maos dos sacerdotes
tal como Davi ordenara (23.18). Mais tarde, no
grande reavivamento de Ezequias, os instrumentos
musicais designados por Davi para casa de Deus
foram outra vez ordenados (29.25-27). Também
as palavras de louvor preparadas por Davi para a
adoragio no Templo foram usadas por Ezequias
(29.30). Pode-se dizer que, nos dias de Ezequias,
a adorago foi comparavel aquela dos dias de
Salomio, diferente do que vinha acontecendo até
entfio em Jerusalém (30.26).

Ainda mais tarde, no Gltimo reavivamento do
reino de Juda, nos dias de Josias, novamente os
turnos na casa de Deus e os cantores seguiram as
determinacdes de Davi (35.4,15).

Finalmente, na restauragdo nos tempos de Es-
dras e Neemias os cultos de adoragio eram feitos
segundo as instru¢des de Davi. O culto no Templo,
0s instrumentos musicais e os canticos seguiam em
tudo as ordens dadas pelo préprio Davi (Ed 3.10;
Ne 12.24,36,45,46).

D. O efeito de Davi andar diante de
Deus sobre Israel. O andar de Davi diante
de Deus ¢ visto como exemplo da integridade
que Deus exigia dos reis de Israel. Deus, muitas
vezes, declarou que Davi andou diante Dele com
integridade de coragfio. Ele foi reto em todos os
mandamentos de Deus e cumpriu todas as suas
ordenancas (1Rs 9.4).

Deus mostrou grande bondade para com Davi
por seu modo de andar, e deixou bem claro que
as condi¢des para que ele continuasse a abengoar
conforme prometido em sua alianga dependia
inteiramente da conduta de sua semente depois
dele (2Cr 7.18).

No comego, Salomao andou segundo os esta-
tutos de Davi. Mas com o passar do tempo ele fra-
cassou em manter os padrdes de Davi (1Rs 11.1).
Como resultado, Salomio levou todo Israel a se
desviar dos retos caminhos de Davi (11.33).

Em Israel, apos a divisio do reino, Jerobodo foi
o primeiro de uma longa lista de reis que néo vi-
veram como Davi, que observou os mandamentos
de Deus ¢ o seguiu com todo seu coracdo (14.8).
Desta forma, se tornou padro para todos os reis
de Juda e Israel serem julgados a luz das obras
e coragdo de Davi perante Deus (15.3,11; 2Rs
14.3; 16.2; 18.3; 22.2; 1Cr 17.1,2; 2Cr 7.17,18;
28.1; 29.2; 34.2).

III. DAVI E OS PROFETAS

Nos profetas seguintes, véarias expressdes sdo
usadas em ligag¢@o com Davi.

A. Isaias. 1. A casa de Davi. Dezreferén-
cias sdo feitas a Davi em Isafas. As duas primeiras
sfo feitas no capitulo sete. Aqui o contexto ¢ a
ameaca dos aliados, Siria e Israel, contra Jerusa-
16m. Naquele tempo, a semente de Davi no trono
era o inutil Acaz. A Palavra de Deus neste tempo
de perigo para Jerusalém foi enderegada a casa
de Davi (7.2). Quando Acaz se recusou pedir um
sinal de Deus, como o Senhor havia ordenado a
Isaias, o profeta de Deus, ignorando Acaz, falou
palavras de esperanca a casa de Davi (7.13) Estas
palavras eram profecias sobre o nascimento de
Cristo através de uma virgem (7.14). A dnica
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outra referéncia a casa de Davi aparece em 22.22,
onde se fala de Eliaquim recebendo as chaves
da casa de Davi em seus ombros. Este termo ¢
usado muitas vezes no AT para designar o reino
de Davi (1Rs 12.19,20,26; 13.2; 14.8; 2Cr 10.16;
21.7; Ne 12.37).

2. O trono de Davi (Is 9.7). Esta passagem
¢ claramente messiénica, prediz a vinda de um me-
nino que seria Deus soberano e reinaria em paz no
trono de Davi. Ele estabelecera e mantera o trono
de Davi com justi¢a e retiddo para sempre.

3. O tabernaculo de Davi (16.5). Esta
passagem ¢ igualmente messianica, € aponta para o
mesmo reino e trono. O futuro Rei € descrito como
sentado na tenda de Davi em verdade, buscando a
justica e fazendo o que era reto.

Em todas as trés categorias acima, o uso do
nome de Davi é aplicado em Isaias ligado a pro-
messas de béngéos futuras sobre o povo de Deus.
As caracteristicas de Davi, observadas em Reis e
Cronicas apds sua morte, sdo aqui mencionadas
como sendo atributos do rei perfeito para vir.

4. A cidade de Davi (22.9). Quando a
cidade de Jerusalém era sitiada, ela era descrita
como a cidade de Davi, relembrando assim a
alianca de Deus com ele. O termo “cidade de
Davi” aplicado a Jerusalém ¢ freqiiente nos livros
de Reis ¢ Cronicas (1Rs 3.1; 8.1; 2Rs 8.24; 9.28;
2Cr 5.2; 8.11; etc.).

5. As misericérdias certas de Davi
(Is 37.35; 55.3). Deus declara sua misericordia
sobre Jerusalém por amor a Davi. Isto ocasiona a
promessa de Deus de defender a cidade nos dias
de Ezequias. Mais tarde (55.3), Deus fala de suas
misericordias a Davi como sendo parte de seu
pacto com Davi e sua semente.

6. O Deus de Davi (Is 38.5). Sucedeu-se
que muito tempo depois de Davi, servia de grande
conforto para o descendente deste, como o bom rei
Ezequias, ter Deus descrevendo-se como o “Deus
de Davi, seu pai”.

B. Jeremias. 1. O trono de Davi (Jr
13.13; 17.25; 22.2,4,30; 29.16; 33.17; 36.30).
Este ¢ o termo preferido de Jeremias para os su-
cessores de Davi em Jerusalém. Na maioria dos
contextos ¢ usada simplesmente para descrever
os reis que seguiram Davi e perpetuaram o reino.
Uma passagem (33.17) encontra-se no contexto

de uma profecia messiénica que relaciona o trono
de Davi a promessa de Deus sobre a perpetuidade
de sua semente.

2. A casa de Davi (21.12). Jeremias usou
o termo para se dirigir ao rei no trono.

3. O Renovo justo de Davi (23.5;
33.15). Este termo, conforme usado por Jeremias,
claramente refere a semente prometida de Davi e
herdeiro de seu trono. E um termo messiénico, o
termo sem duvida se refere ao cumprimento final
da semente eterna de Davi, o Cristo.

4. Davi como rei (30.9). Em concordéncia
com o item acima, Davi ¢ descrito como sendo o
futuro rei de Israel. Jeremias, portanto, aplica o
termo “Davi” ao préprio Messias.

5. A alianca com Davi (33.21). No mesmo
contexto acima mencionado duas vezes, foi dada
certeza de que Deus ndo quebraria sua alianca
com Davi, e que sua semente estaria no trono
para sempre.

6. Semente de Davi (33.22,26). De certa
maneira relembrando sua promessa a Abrado,
Deus falou da semente de Davi como incomensu-
ravel e garantida de perpetuidade como reis sobre
a semente de Abrado, Isaque e Jaco.

Na maioria das vezes Jeremias usa o nome de
Davi em profecias messianicas, relacionando a pro-
messa de Deus a Davi. A promessa final de Deus é
de enviar seu Messias para salvar todo seu povo.

C. Os outros profetas. 1. Ezequiel
(34.23; 37.24,25). Ezequiel sempre usa o nome
“Davi” com a idéia de servo de Deus em sentido
messidnico e escatologico.

2. Oséias (3.5). Este profeta, referindo-se ao
Rei Davi, olha para o futuro, quando Davi reinara
como rei sobre o povo de Deus. Neste caso tam-
bém € usado em sentido escatoldgico.

3. Amos (6.5; 9.11). Na primeira passagem
Amos refere a reputagfo de Davi como musico. Na
outra, ele fala do Tabernaculo de Davi cuja gloria
inicial seria restaurada. Esta tdltima passagem
aparece no final da profecia de Amos, na secéo
de conclusdo sobre a esperanga no porvir. Aqui
¢ visto um grande contraste entre a esperanca
messidnica e a contemporadnea maldade de Israel
nos dias de Amos.



58 DAVI

4. Zacarias (12.7,8,10,12; 13.1). Zacarias
emprega o termo “casa de Davi” cinco vezes em
uma passagem que fala de restauragdo da gloria
da casa de Davi nos tltimos dias.

Em todos estes profetas ha uma continuagdo
do conceito visto primeiro na vida de Davi e ime-
diatamente apds, de que a semente de Davi seria o
canal das béngdos de Deus para seu povo.

IV. Davi N0 Novo TESTAMENTO

A. Os Evangelhos. 1. Jesus, o Cristo,
como herdeiro de Davi. Vale observar o fato
de que todos os escritores de evangelhos procu-
ram tornar clara a relago entre o Senhor Jesus e
Davi. Com grande freqii€éncia Mateus e os outros
escritores realgam esta relagao usando o termo “o
filho de Davi” aplicado a Jesus. Desta maneira,
eles mostram que Jesus é o cumprimento das
profecias do AT quanto ao reino eterno de Davi.
A grande tese dos evangelhos € que Jesus cumpre
exatamente as condi¢des e promessas do pacto de
Deus com Davi, de que sua semente nunca faltaria
no seu trono. Jesus ¢ a semente de Davi € o Rei
eterno que Deus prometera (Mt 1.1; 9.27; 12.23;
Mc 10.48; 12.35; Lc 18.38,39; 20.41). Tanto Mar-
cos como Jodo indicam que os lideres judeus do
tempo de Jesus tinham a certeza de que o Cristo
seria semente de Davi (Jo 7.42; Mc 11.10).

Quando Mateus comegou seu evangelho, ele
sentiu a importdncia de estabelecer este fato.
Detalhadamente listou a genealogia de Jesus,
mostrando que ele era de fato descendente de Davi
(Mt 1). José foi especificamente chamado filho de
Davi (1.20) e marido de Maria, mie de Jesus.

Lucas, numa abordagem semelhante, junta
evidéncias para o cumprimento da promessa de
Deus a Davi a respeito da vinda de Jesus (Lc
1.27,32,69; 2.4).

2. A cidade de Davi. Uma diferenca
notavel entre os evangelhos e 0 AT ¢ a referéncia
a cidade de Davi no NT. Enquanto que no AT €
referida constantemente como sendo Jerusalém,
no NT ¢ consistentemente referida como Belém
(Lc 2.4,11; Jo 7.42).

3. A superioridade de Cristo sobre
Davi. Mais importante, contudo, em toda a
questdo do conceito do NT quanto a Jesus como
o cumprimento do pacto de Deus com Davi, é a
li¢do ensinada pelo Senhor aos fariseus. Jesus
ensinou-lhes que o Cristo, conquanto de fato filho
¢ herdeiro de Davi €, mesmo no AT, certamente

muito superior a Davi. Ele é deveras o verdadeiro
Filho de Deus. Todos os trés evangelhos sindpticos
registram esta ligdo de mais alta importancia (Mt
22.45; Mc 12.35; Lc 20.41,44).

4. Outras referéncias a Davi. Jesus se
refere a Davi em mais dois contextos. Uma vez
ele usa um evento na vida de Davi para mostrar a
adequac@o de seus discipulos em colher graos no
sabado (Mt 12.3; etc.). Outra vez ele fala sobre
Davi como o escritor de Salmos que escrevia no
Espirito (Mt 22.43; etc.).

Concluimos, entdo, que o tema davitico domi-
nante nos evangelhos é o completo cumprimento
de tudo que Deus havia prometido em relagéo a
Davi e seu reino na vinda de Jesus Cristo.

B. Os Atos. 1. A superioridade de
Cristo sobre Davi. Este tema dos evangelhos
se torna o principal tema da Igreja Primitiva (veja
acima). Tanto Pedro quanto Paulo demonstram que
as profecias acerca de Davi nfio foram de maneira
alguma cumpridas em Davi, mas somente por Jesus
Cristo. Eles particularmente enfatizam isto com
referéncia a ressurreicdo (At2.29,34; 13.36). Além
do mais, Paulo, em Antioquia, quando se dirige aos
israelitas, fala de Davi como rei e homem segundo
o coragdo de Deus. Todavia, ele ensina que somente
em Jesus Cristo e em sua ressurrei¢do nos poderia-
mos conhecer a certeza das misericordias de Davi,
que Deus lhe havia prometido (At 13.16-34).

2. Davi, um escritor inspirado das
Escrituras, pelo Espirito Santo. Em dois
locais Lucas faz mengdo de Davi como tendo sido
inspirado pelo Espirito Santo na composigo dos
Salmos (At 1.16; 4.25).

3. O tabernaculo de Davi. Tiago,
fazendo referéncia a Amés 9.11,12, que fala da
reconstrugdo do Tabemaculo de Davi, relaciona
esta reconstrucfo com a elei¢do dos gentios. Os
gentios teriam parte no reino de Davi como pro-
fetizou Amos (At 15.16-18).

C. As epistolas. Nas epistolas também,
Cristo aparece como sendo a semente de Davi se-
gundo a carne (Rm 1.3; 2Tm 2.8). Em muitas outras
passagens se encontra meng¢fo a Davi: Uma ligada
ao perddo de pecados como demonstrado pela vida
de Davi e nos Salmos (Rm 4.6); e outra incluindo
Davi em uma lista de heréis da fé no periodo do AT
(Hb 11.32). Os Salmos 69 e 95 séo especificamente
atribuidos a Davi (Rm 11.9; Hb 4.7).
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D. O Apocalipse. 1. Cristo é chamado
de herdeiro de Davi (Ap 3.7). A heranga de
Davi € mencionada como sendo a chave de Davi,
que ¢ descrita como estando nas méos de Cristo.

2. Cristo é chamado de Raiz e Gera-
cdo de Davi (Ap 5.5; 22.16). Em concordéncia
com os evangelhos e as epistolas, o Livro de Apoca-
lipse claramente ensina que Jesus € o cumprimento
final de todas as promessas de Deus a Davi. Ele é a
semente eterna na qual todas promessas e esperan-
¢as do trono de Davi encontram realizagio.
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Notes on Old Testament History (1950), 141-175; G.
Wright, The Old Testament Against Its Environment
(1950), 65ss., 88ss., H. Rowley, The Old Testament
and Modern Study (1951), 13ss., 97ss., 183; S. Driver,
An Introduction to the Literature of the Old Testament
(1956), 377-385, 533, 534; W. Albright, From rhe Stone
Age to Christianity (1957), 253s., 293s.; D. Baly, The
Geography of the Bible (1957), 141, 142; Wright ¢ Fuller,
The Book of the Acts of God (1957), 112, 113, 117-119;
Margolis e Marx, History of the Jewish People (1958),
40-60; D. Thomas, Documents From Old Testament
Times (1958), 195-201; E. Young, An Introduction to the
Old Testament (1958), 194-199, 201-203, 313-320, 357-
360; J. Bright, 4 History of Israel (1960), 163-190, 272,
352-355, 440ss.; K. Kenyon, Archaeology in the Holy
Land (1960), 240-245; W. Eichrodt, Theology of the Old
Testament,1(1961), 446ss.; C. Pfeiffer, Patriarchal Age
(1961), 101; J. Gray, Archaeology in the Old Testament
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J. B. Scott

DAVI, CIDADE DE (17, cidade [- quartel] de
Davi[qg.v.],i.e. amado ou tio, K. Kitchen, Ancient
Orient and OT, pag. 85). A parte mais antiga ou
sudeste de Jerusalém no Monte Sifio original.

A Cidade de Davi é referida como 1777¥n, “lugar
de dificil acesso” (KB), “fortaleza” de Sifo (q.v.)
(2Sm 5.7). Este forte da montanha em Jerusalém
remonta aos dias dos patriarcas e dos cananitas
(Gn 14.18, Salém; cp. S176.2). A Cidade de Davi
ocupava cerca de 400 metros de uma cordilheira
fortemente inclinada, localizada entre o Vale do
Cedrom a leste e 0 Vale Tiropedo a oeste, ao norte
da juncdo destes com o Vale de Hinom. A loca-
liza¢8o foi determinada pela presenga da Fonte
de Giom na sua extremidade nordeste no Vale do
Cedrom, a tnica fonte de agua perene da regifio.
Trabalhos de escavagfo preliminares limitaram a
Cidade de Davi a crista da colina, algo em torno
de 915 metros de largura a partir de um portfio no
lado oeste (Crowfoot, 1927) até¢ um muro e torres
no lado leste (Macalister, (1923-1926); mas isto
deixaria o topo do canal subterrdneo que os cana-
nitas abriram através da rocha até a fonte de 4gua,
fora do muro, uns 24 metros a leste ¢ desprotegido.
Mais recentemente os arquedlogos demonstraram
que os muros principais, desde c. 1800 a.C. até a
queda de Jerusalém nas maos de Nabucodonosor
em 586 a.C., eram cerca de 45 metros a mais, em
diregio ao fundo do vale, com a encosta cheia de
casas (K. Kenyon [1961]).

Davi tomou esta cidade dos jebuseus em 1003
a.C. (2Sm 5.7), deu-lhe seu proprio nome e passou
a viver nela, fazendo-a sua capital (v.9). Seus sub-
seqiientes projetos de construgio incluiram um pa-
lacio (1Cr 15.1) e Milo [g.v.] lit., “um aterro” que
talvez se refira a construgfo de paredes macigas
de retengdo, tipicas do séc. 10, com as quais teria
reforcado o sistema de terragos nas encostas feitas
pelos cananitas (Kenyon, BA, 27 [1964], 43). Davi
trouxe a Arca do Senhor para a cidade de Davi (1Cr
15.1,29), onde ela permaneceu até 959 a.C. e sua
remogdo por Salom&o para o novo Templo, que
ele construiu no Monte Morid, ao norte (1Rs 8.1;
2Cr 5.2). Saloméo parece ter construido também
uma acrépole ou patio palaciano, com paredes de
casamata, no topo da Cidade de Davi (Kenyon,
pag. 41), mas construiu o palacio para a filha de
Farad noutro lugar (1Rs 9.24), entre Moria € Sifio
(1), por causa da santidade destes lugares devido
a presenga da Arca (2Cr 8.11).

As Escrituras registram o sepultamento de Davi
na Cidade de Davi (1Rs 2.10), de Saloméo (11.43)
e da maioria dos reis de Juda até Jotdo, morto em
736 a.C. (2Cr 12.16; 14.1; 21.1,20; 24.25; 27.9),
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Acima: Lado da Cidade de Davi em Jerusalém,
mostrando o canto Sudeste dos muros da cidade e a area do templo.

Abaixo: A Mesquita que marca o Timulo de Davi no Monte Sido © M. P. S.
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¢ outras personagens importantes como Joiada o
sacerdote (24.16). Algumas “abdbadas semicilin-
dricas”, encontradas na parte sul da cidade, hoje em
dia parcialmente decepadas, podem ser os rema-
nescentes das sepulturas. O rei Ezequias reforcou
a cidade antes da crise assiria em 701 a.C. (32.5) ¢
canalizou d4gua de Giom para o lado oeste da cidade
por meio de um tanel (32.30) e, desta maneira,
incluiu o tanque de Silo¢ e o Jardim do Rei, da ala
sul, dentro dos muros (Ne 3.15; Is 22.9-11). Os
babildnios destruiram a cidade em 586 a.C.

A fortificacdio de Neemias em 444 abrangeu
somente a crista da Cidade de Davi, os muros ci-
tados por Crowfoot e Macalister (Ne 3.15; 12.37).
A expansio, feita mais tarde, foi em diregfo a
colina ao oeste do Vale Tiropedo, na qual Josefo
localizava facilmente o “Tamulo de Davi” (War,
V, 4, 1) e & qual, com o abandono da Cidade de
Davi original ap6s o ano 70 d.C., o nome de Sifio
foi atribuido.

O NT se refere a Belém como sendo a noiig
Acold, “cidade de Davi” (Lc 2.11).

BIBLIOGRAFIA. J. Simons, Jerusalem in the OT
(1952), 60-64; M. Avi-Yonah, Jerusalem (1960); K. Ke-
nyon, “Excavation in Jerusalem”, BA, 27 (1964), 34-52.

J. B. Payng

DAVI, RAIZ DE. O termo aparece em Apocalipse
5.5 € 22,16 se referindo a Jesus Cristo. Para mais
informagfio veja Davy, IV, D, 2.

DAVI, TORRE DE. (7717 513, muro ou forre de
vigia de Davi g.v.). Uma famosa fortaleza de Davi,
construida em Pa%n, cursos de pedras (KB) e
suspenso com escudos, mas agora desconhecida
exceto como simbolo de forga (Ct 4.4). “Atorre de
Davi” no Portio Jafa de Jerusalém ¢ apenas medie-
val, construida sobre uma estrutura herodiana.

DEAVITAS (w7, %07, significado incerto).
Identificagfo incerta.

Numa lista aramaica, preparada para o rei
Artaxerxes (Ed 4.9), os deavitas estdo listados
com os elamitas e outros que foram transferidos
para Samaria pelo rei assirio, Assurbanipal. Eles
estavam levantando oposigio a reconstrugéio de
Jerusalém. De acordo de alguns, eles eram habitan-
tes de Dehistan ou Daikh, ao leste do Mar Caspio.
Contudo, nenhuma identificacfo satisfatdria tem
sido apresentada. Por causa disso, Hoffmann fez a

sugestao plausivel de que a palavra seja vocalizada
R1777,isto €7, Isto esta de acordo com dois MSS
e a LXX (B) hoi eisin. O resultado da traducio
seria, “os susanquitas (ou povo de Susd), isto &,
os elamitas”; cp. G. Hoffmann, Zeitschrift fir
Assyriologie, 1T (1887), 54.

K. L. BARKER

DEBIR (Heb. 1227¢ Heb. 727). 1. Um rei de Eglom,
um dos membros da confederagdo de cinco reis
amorreus que se opuseram & cidade de Gibeom,
a convite de Adoni-Zedeque, rei de Jerusalém.
Os gibeonitas apelaram para Josué, ¢ ele e seu
exército lutaram contra os amorreus no Vale de
Aijalom, onde ocorreu o Longo Dia de Josué (Js
10.3-39). O nome Debir tem sido relacionado a
uma possivel etimologia egipcia cuja raiz “dorso”
ou “santudrio”, mas ¢é apenas conjectura.

2. O nome de um ou mais lugares. A Debir
mencionada com mais freqiiéncia é a localizada
na regifo montanhosa do Sefeld, ao oeste de Jeru-
salém. Com base nas escavactes de W. F. Albright
no Tell Beit Mirsim, situado cerca de 11Km ao sul
de Laquis, este local foi identificado como Debir.
Contudo, atualmente conta-se com evidéncias ar-
queolodgica e topografica escassas para substanciar
esta hipétese cp. K. Galling, “Zur Lokalisierung
von Debir”, Zeitschrift des deutschen Paldstina-
Vereins, 70 (1954), 135-141. No mesmo artigo
Galling propds que o lugar poderia ser a hodierna
Hirbet Rabtid, especialmente porque este lugar
estd localizado préximo a um conjunto de fontes
naturais de vérias altitudes, que estd bem de acordo
com a descrigéo em Juizes 1.15, onde Calebe deu
a terra para sua filha Acsa. Escavagdes deste local
por Moshe Kokhavy e outros nas temporadas de
1968, 1969, forneceram bastante material do pe-
riodo da Conquista. Existe pouca duvida de que
este lugar seja a Debir biblica. A origem do nome
estd perdida na obscuridade, mas provavelmente
significa “tesouro”, possivelmente “materiais de
escrita”, como ficou conhecido posteriormente
como um lugar sagrado, seu nome original em
hebraico era 190-n"p (Js 15.15) “cidade-dos-
escritos”, incorretamente registrado em Josué
como 10-N"p que nada significa, embora a LXX
tenha registrado corretamente o mesmo nome em
ambas as passagens. A histéria desta cidade esta
entrelagada com a histéria da conquista e coloni-
zagio de Canad. E a primeira cidade real cananita,
mencionada na regido montanhosa do sul da Judéia
(10.38-39; 12.13), que foi conquistada por Josué,
que destruiu os anaquins, seus habitantes. Este
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exército em particular estava sob o comando de
Calebe (15.15-17; Jz 1.11-15). Apéds a divisao
da terra o Iugar se tornou wm centro regional (Js
15.49) e ¢ mencionado junto com as outras cidades
e vilas do Sefela que foram cedidas a Juda. O que
parece ser um local diferente é mencionado em
Josué 15.7 como sendo uma das fronteiras ao norte
de Juda, que esté localizada no wadi de Acor. Esta
fronteira ¢ descrita de véarias maneiras no AT.

3. Qutra referéncia a0 mesmo nome aparece em
Josué 13.26 como sendo o nome de uma cidade
em Gileade, localizada perto do Jorddo. O nome
completo desta cidade em hebraico é 1277, cujo
significado € desconhecido. Foi o refigio para o
qual a familia de Jonatas fugiu, quando Israel foi
derrotado pelos filisteus. Era onde vivia o filho
aleijado de Jonatas, Mefibosete, e foi deste lugar
que Davi mandou chama-lo para viver no paldcio
(2Sm 9.4-13). A dltima referéncia a este nome
aparece na profecia de Amds. Conjetura-se que
talvez ela tenha sido perdida durante as guerras
israelitas com os arameus, e reconquistada du-
rante o reinado de Jerobo#o II. Em Amoés o nome

encontra-se propositadamente corrompido 4 moda
semitica, torcendo as vogais para o hebraico
12783 (Am 6.13) “insignificAncia”, como era mais
provavelmente um lugar de sacrificio pagéo e
idolatria, e um objeto de grande satisfagdo para a
monarquia corrupta. O local deste e a diminuicéo
das referéncias aos nomes sfo, por enquanto, néo
identificados.

BIBLIOGRAFIA. W.F. Albright, “The Excavations
of Tell Beit Mirsim”, AASOR, vol. XII(1930-1931); vol.
XIII (1931-1932); vol. XVII (1936-1937); vols. XX1-
XXII (1941-1943); J. Simons, GTT (1959) par. 514 et.
al.; Y. Aharoni, The Land of the Bible (1967), 18, 136,
197, 199, 209, 230, 235, 240, 259, 270, 292, 300, 344.

W. WHITE Jr.

DEBITO, DEVEDOR (xwn, 7Xwn; cp. 21; &
delhn), doeiinua, ddvelov, doelitng, débito,
empréstimo, dinheiro emprestado, usura, juros,
dever, obrigacdo, pecado). Dinheiro, propriedade
ou contrato que alguém tem o dever de pagar ou
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cumprir para outrem; aquilo que ¢ devido e tem
de ser pago. A pessoa que tem uma divida ou obri-
gagdo para como outrem. No sentido espiritual:
pecado, transgressdo (Ne 10.31; Ez 18.7; Mt 6.12;
23.16;Lc¢ 16.5; Rm 1.14; 8.12).

O AT, particularmente em Exodo e Levitico,
registra estipulagBes detalhadas e limitacdes a
respeito das dividas, empréstimos, juros e con-
tratos. O abuso dos regulamentos biblicos trouxe
repetidas admoestagdes ¢ condenagdes pelos
profetas. Interessantes descrigdes vividas em re-
lagdo a contratos e débitos surgiram no meio dos
israelitas. A legislagdo mosaica tenta proteger tanto
0 que empresta como 0 que toma emprestado por
intermédio de um sistema de garantias e depdsitos.
As idéias persistem no NT, embora a ética do NT
nfo seja tdo restrita e ndo fornega detalhes.

E de se esperar que a ética no AT seja princi-
palmente centrada em torno dos juros e da usura
visto que ambos eram fontes de lucros ¢ abuso. Em
Israel empréstimos néo se destinavam a grandes
empreendimentos comerciais, mas para socorrer
individuos a quem faltasse o necessario do dia.
Nio eram os ricos que deviam e sim os pobres.
Quando a ganancia substituia os cuidados nos em
empréstimos, o povo comum considerava uma
desgraga e infortiinio dever, porque a divida colo-
cava o devedor a mercé do credor. Yahweh, o Deus
de misericérdia, protegeria, por meio de muitas e
detalhadas leis, o pobre e oprimido do opressor
malvado. A legislagdo do AT trata de juros e usura
de tal maneira que tanto a misericérdia quanto a
justica sfo exercidas. A pobreza era comum em
Israel, causada pela superpopulagdo, altos impos-
tos, recursos escassos e guerras. O pagamento de
juros dificultava e complicava para ambas as partes
envolvidas nas transagdes, pois o que emprestava
podia escolher cobrar juros exorbitantes, e o
outro podia escolher ndo pagar. Apds o Exilio foi
desenvolvido um completo sistema de garantias e
limitacdes, para proteger o credor € o devedor um
do outro. Mais tarde, os rabinos inventaram meios
pelos quais os lucros podiam ser obtidos do capital
— ndo juros, mas a usura foi proibida.

O Pentateuco indica que, em principio, em-
prestar ¢ assumir dividas eram transagdes que
agradavam a Deus ¢ ao homem, visto que o credor
tinha a oportunidade de ajudar seu irmdo necessi-
tado com um ato de amor. As palavras hebraicas
empregadas indicam que o credor tirava de cima
do devedor uma carga na medida em que o aju-
dava sair de uma crise. Emprestar ao pobre era
considerado um ato de caridade (S137.21). Visto
que o devedor pagaria de volta o que devia, ele

podia obter ajuda com agradecimentos e respeito.
Foi por isto que Moisés proibiu um israelita de
cobrar juros de seu irméo israelita. A idéia era que
a irmandade deveria se ajudar sem nada cobrar,
sem lucro. O motivo era que, sem a intervengéo
de Yahweh, todos os israelitas seriam escravos no
Egito. “Se teu irmio empobrecer, ¢ as suas forgas
decairem, entfio, sustentd-lo-as. Como estrangeiro
e peregrino ele vivera contigo. N&o receberds dele
juros (neshek) nem ganho (tarbith); teme, porém,
ao teu Deus, para que teu irmo viva contigo. Néo
lhe darés teu dinheiro com juros, nem lhe daréds o
teu mantimento por causa de lucro. Eu sou o Se-
nhor, vosso Deus, que vos tirei da terra do Egito,
para vos dar a terra de Canad e para ser o vosso
Deus” (Lv 25.35-38; Fx 22.25). Esta doutrina da
fraternidade, no entanto, permitia aos israelitas
emprestar com juros aos ndo-israelitas. “A teu
irm#o nfio emprestaras com juros, seja dinheiro,
seja comida ou qualquer coisa que € costume se
emprestar com juros. Ao estrangeiro emprestaras
com juros, porém a teu irm&o nfo emprestaras
com juros, para que o Senhor, teu Deus, te abengoe
em todos os teus empreendimentos na terra a qual
passas a possuir” (Dt 23.19,20).

O pobre que era forgado a pedir emprestado
era protegido de muitas formas. Era contra a lei
aceitar como penhores objetos que fossem um
meio de ganhar a vida. Um credor néo podia pegar
uma vaca da viiva para saldar um empréstimo.
Nio se podia conservar as vestes durante a noite,
se ela tivesse sido dada como garantia por um
empréstimo (Ex 22.26,27; Dt 24.12,13). “Nio
se tomardo em penhor as duas mds, nem apenas
a de cima, pois se penhoraria, assim, a vida” (Dt
24.6). Por outro lado, a lei mosaica protegia o
credor por meio de um complexo sistema de leis
de seguranga. Havia penhores de vérios tipos:
dinheiro, propriedade mével, roupas, pedras de
moinho, etc., que eram entregues ao credor na
hora do contrato. Os penhores nem sempre eram
iguais em valor ao dinheiro emprestado. A garantia
significava que o devedor pagaria seus débitos
sobre sua honra. Tais contratos. tinham grande
peso sobre o devedor. Quando o credor levava
consigo um penhor, este era uma garantia visivel
perante todos que o devedor pagaria sua divida.
(Veja o episodio de Juda e Tamar, Gn 38.12-26).
No inicio do Judaismo, um devedor podia penhorar
um filho ou filha nas maos de um credor — o valor
de seu trabalho abateria o juro e do proprio débito
(2Rs 4.1-7). Alguém poderia também se entregar
como penhor ou poderia persuadir um terceiro a
ser penhor por ele (Jo 17.3; Pv 6.1). Os profetas
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e rabinos algumas vezes, alertavam contra este
procedimento (Pv 22.26,27;27.12,13). Para aliviar
0 peso sobre os pobres as dividas eram cancela-
das a cada sete anos, durante o Ano Sabatico (Dt
15.1-6), e a propriedade que havia sido tomada era
restituida no Ano do Jubileu (Lv 25.28).

A despeito de toda a legislagdo, entretanto,
Israel ndo seguiu a Palavra do Senhor. A pregagio
dos profetas revela que os abusos sobre as garan-
tias e penhores se tornaram uma punicdo sobre
o povo, no Judaismo posterior. Durante os dias
de Neemias, alguns israelitas foram compelidos
as dar seus filhos para reaverem suas vinhas (Ne
5.1-13). As taxas de juros se tornaram exorbitantes,
uma praga social, € o pobre devedor se tornou
indefeso. Todos os vizinhos de Israel oprimiam
os pobres. Emprestar dinheiro a juros era descrito
vivamente pela palavra nashak, “picar como uma
serpente”. A palavra para juros e usura (neshek)
realmente significava “mordida”, indicando a ati-
tude com respeito a empréstimos, dividas e juros
entre o povo. O credor tirava sua “mordida” antes
mesmo do devedor receber o fildo de pdo empres-
tado, mas tinha de devolver um fildo inteiro no
pagamento. O termo para juros também assumiu o
significado de “oprimir” (Hb 2.7). A palavra arabe
correspondente era “corroer, fig. atormentar”. O
homem que tomava emprestado era considerado
ser alguém gradualmente corroido pelos juros. A
atitude dos ambiciosos € descrita por uma decla-
ra¢do no Talmude. “Se Moisés tivesse idéia de
quanto dinheiro rendem os juros ele jamais teria
pensado em proibi-los”.

O credor dava sua mio direita na transagio,
porque ela representava o poder e a honra de pa-
gar de volta, como na nossa cultura, levantamos a
mao direita quando juramos. Ezequiel descreve os
pecados de Israel como se eles tivessem quebrado
todos os estatutos da lei referentes a dividas e juros
(Pv28.8;Ez 18.8,13,17; 22.12). Eles abusaram das
leis indiscriminadamente (2Rs 4.1-7). Centenas
de pessoas foram reduzidas a escraviddo (Is 50.1).
Enquanto que o propdsito dos empréstimos era, na
realidade, ajudar a pessoa necessitada, o comercia-
lismo matou todo o amor ¢ misericdrdia, € ambos,
devedor e credor amaldigoaram um ao outro. Na
Grécia e em Roma, também, as leis eram duras para
com os devedores que ndo honrassem seus débitos.
Roma permitia que o credor agarrasse o devedore o
Jjogasse na cadeia, onde ele nunca poderia pagar (cp.
a parabola de Jesus, do credor incompassivel).

No NT, Jesus e os apostolos falam de dividas,
devedores, credores, cambistas, juros € outras
praticas comerciais que eram efetuadas nos tempos

do AT (Lc 7.41). Isto ¢ evidente pela ilustrago
do Senhor na parabola do credor incompassivel
(Mt 18.23-35), “Sé paciente comigo, € te paga-
rei” implora o conservo. Mas “ele, entretanto,
nfo quis; antes, indo-se o langou na prisdo, até
que saldasse a divida” (cp. Lc 12.57-59). Jesus
fala do sistema comercial no Sermio do Monte;
“Entra em acordo sem demora com teu adversario,
enquanto estas a caminho, para que o adversario
ndo te entregue ao juiz, o juiz ao oficial de justica,
e sejas recolhido a prisdo. Em verdade te digo que
néo sairas dali, enquanto ndo pagares o ultimo
centavo” (Mt 5.25,26). Embora em nenhum lugar
Jesus condene diretamente os juros, ¢ apesar das
implicagdes em sua parabola das dez minas (Lc
19.11-27) e na pardbola dos talentos (Mt 25.14-
30), seu uso de terminologia comercial ndo deve
ser tomado como aprovagio para todos os tipos
de transagdes financeiras. Suas palavras véo além
das leis do AT — ele despreza as atividades com
fins lucrativos (Mt 6.19-21). Todas estas atividades
pertencem ao reino de Mamom. Ninguém pode
servir a dois senhores (6.24). O homem rico acaba
no inferno, enquanto que Lazaro encontra-se no
seio de Abrado (Lc 16.19-31). No geral, Jesus ¢
duro com quem apresenta uma atitude imprdpria
em relago a riqueza e oprime os pobres, da mesma
forma que na ética do AT. O credor perdoa tal como
Deus perdoa (6.14). Deus ama a todos os homens
da mesma forma, independente do seu status social
e econdmico (20.1-16).

O uso mais proeminente da terminologia cre-
dor-devedor no NT, contudo, é para ilustrar pecado
e perddo. Um débito de pecado € contraido por
alguém que tenha ofendido seu vizinho e pecado
contra ele e, desta forma, também contra Deus.
As palavras da Oragio do Senhor “Perdoa nossas
dividas (opheiletes) assim como nés perdoamos
aos nossos devedores” (Mt 6.12), sdo facilmente
compreendidas em compara¢do ao contexto co-
mercial do AT. O pecado implica em culpa, que
deve ser cancelada antes do homenm sair livre. Os
cristdos tém tal redengio por meio de Cristo. A fi-
gura ¢ interpretada pelas seguintes palavras: “Por-
que, se perdoardes aos homens as suas ofensas,
também vosso Pai vos perdoard” (v.14). Outras
afirmagdes no NT também empregam o sentido
do AT. “Jesus se tem tornado fiador de superior
alianca” (Hb 7.22). O Espirito Santo ¢ a garantia
de nossa heranca (Ef 1.14). Paulo é devedor, cuja
divida ¢ pregar o evangelho aos gregos e barbaros
(Rm 1.14). Nos, os cristdos “somos devedores, nfio
a carne como se constrangidos a viver segundo
a carne” (Rm 8.12). Os gentios sdo devedores
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aqueles que compartilharam o evangelho com eles
(Rm 15.26,27). O homem circuncidado é devedor
para guardar toda a lei (Gl 5.3).

BIBLIOGRAFIA. H. B. Tristan, Easternn Customs
in Bible Lands (1894), 245-262; E. Day, The Social
Life of the Hebrews (1901), 175-195; C. Kent, Social
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L. M. PETERSEN

DEBORA. Hebr. 71127, provavelmente derivado
do radical, 7727, que significa colmeia de abelhas,
como no Salmo 118.12, et al. Aparece como o
nome de {rés personagens femininas no AT. [. Dé-
bora, a ama de Rebeca, a mae do patriarca Jacd, foi
sepultada debaixo do carvalho em Betel, que era
entdo chamado de “Alom-Bacute”, “O carvalho
do lamento” (Gn 35.8).

2. Débora, a juiza e profetisa (Jz 4). Dela se
diz que era mulher de um certo Lapidote, um
nome que, por causa de sua forma feminina, tem
causado muita especulac@o. Ela é descrita como
uma “mulher, profetisa” a Unica pessoa assim
descrita em Juizes (4.4). Muitos séculos mais
tarde, uma palmeira gigante que ficava entre Rama
e Betel, era chamada de “a palmeira de Débora”.
No tempo da opressfio das tribos desgarradas de
Israel pelo rei Jabim de Hazor, Débora convocou
Baraque, fitho de Abino&o, de Quedes de Naftali,
€ deu-lhe a ordem de Deus para reunir 10.000
homens das tribos de Naftali € Zebulom, e marchar
com eles para o Monte Tabor. Quando Baraque
pediu a Débora que fosse com eles para a batalha
contra Jabim e seu hospedeiro, no Rio Quisom,
ela respondeu que Deus iria entregar Jabim nas
méos de uma mulher para ser morto, reprovando
assim a covardia dos homens de Israel. Quando
Sisera, o comandante militar de Jabim, soube que
os israelitas estavam se preparando para a batalha,
ele sentiu se favorecido ao sair para o campo de
batalha. Quando Débora deu a ordem a batalha
comegou e Israel foi vitorioso, e Sisera fugiu do
campo de batalha para ser morto por Jael, a esposa
de Heéber, o queneu. Desta forma a profecia de
Débora se cumpriu e Sisera foi morto por uma

mulher. O capitulo seguinte (Jz 5) traz um salmo
magnifico, O Céntico de Débora, um trecho ori-
ginal do séc. 13 a.C. ainda existe. Este trecho da
poesia antiga ¢ um dos fragmentos mais antigos
da lingua hebraico contido na Biblia em hebraico.
Ele tem um lindo paralelismo lirico e contém
muitas expressdes precisas extraidas do ugaritico
e possivelmente de outras literaturas mais antigas.
[ dificil de traduzir ¢ fazer a exegese por causa de
sua antigliidade e obscuridade. Entretanto a alegria
do livramento de Israel ¢ expressa gloriosamente
em linhas como: “Desperta, Débora; desperta,
desperta, acorda, entoa um céntico, levanta-te
Baraque, e leva presos 0s que te prenderam, tu filho
de Abinodo”, ou freqiientemente a frase “Desde
os céus pelejaram as estrelas contra Sisera, desde
a sua orbita o fizeram”. A vitdria da justica de
Yahweh ¢ inspirada pela profetisa Débora. Seu
salmo termina com uma oragéo, “Assim, Senhor
peregam todos os teus inimigos”.
3. Débora, a avo paterna de Tobias, que criou
seu neto apos a morte de seu pai. (Tob 1.8).
W. WHITE Jr.

DECALOGO. Veja Dez MaNDAMENTOS, OS.

DECAPITAR. Veja CriMES E PUNICOES.

DECAPOLIS (Aekamohig). Decéapolis, como o
nome sugere (grego deka: “dez”, polis. “cidade”),
era, nos tempos do NT, a regifio das dez cidades.
Como tal o termo aparece em Mateus (4.25), Mar-
cos (5.20; 7.31), Plinio (Natural History V. 16, 17)
e Josefo (War I11. ix. 7). Seu significado original
pode ter sido mais politico do que geografico, signi-
ficando a liga das dez cidades que, provavelmente,
se formou durante o periodo entre a dominagéio
da 4rea por Herodes e a estabilizagio da fronteira
ocidental por Roma, no inicio do regime imperial.
A area ocidental do Jorddo e Galiléia, onde nove
das dez comunidades aliadas se localizavam,
estava exposta ao deserto aberto e intrangiiilo, e
uma alianca militar era uma excelente politica para
um grupo de cidades predominantemente gregas,
que segundo o tipico costume grego, valorizava a
autonomia e a independéncia politica.

O complexo das comunidades gregas na Pa-
lestina oriental era um fendmeno decorrente da
didspora helenistica, aquela profunda penetragio
em todo o Mediterrdneo oriental pelos imigrantes
gregos, apds as conquistas de Alexandre o Grande.
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Duas das dez cidades de Decépolis, Pela e Diom,
ambos nomes maceddnios, foram provavelmente
fundadas pelos proprios veteranos de Alexandre,
em meados do 42 séc. a.C. Quase tfo antigas eram
a Filadélfia (local da Raba-Amom dos tempos
do AT e Amj, a moderna capital da Jordéania) e
(Gadara. Elas eram centros importantes no final do
32séc. a.C. Gerasa (cujas extensas ruinas sdo um
dos grandes espetaculos do Jorddo). juntamente
com Hipos, néo parecem ter alcangado destaque
¢ iminéncia até os tempos romanos. Mais ao norte
das dez cidades, segundo Plinio, ficava Damasco,
uma das mais antigas cidades do mundo. Josefo,
contudo, parece excluir Damasco. classificando
Citépolis como a maior das dez.

A tradi¢do de governo livre foi estabelecida
pelos imigrantes gregos, € embora as cidades te-
nham perdido sua autonomia nos dias do dominio
macedonio, Pompeu reconheceu sua identidade
territorial quando estabeleceu o controle romano
em 64-63 a.C. Nas palavras de Josefo ele “devol-
veu as cidades aos seus cidaddos”. Neste contexto
Josefo menciona Gadara, Pela, Diom e Hipos; mas
Filadélfia também tinha moedas com data da era
de Pompeu e, portanto, deve ter sido também reci-
piente de sua beneficéncia. Esta liberdade signifi-
cava que as cidades da drea elegiam seus proprios
conselhos, possuiam privilégios de cunhagem e
asilo, direito de propriedade e administragéo do
territério adjacente, e direito de associagéo para
defesa e comércio. Ndo obstante, a area estava
sob o controle geral do governador da provincia
da Siria, que tinha o poder de supervisionar a
administragdo politica, lei, relagbes exteriores e
impor impostos imperiais. Era um sistema tipico
do conceito multilateral de governo romano e da
disposi¢ao do império de adotar ¢ adaptar as for-
mas e padrdes de governo e controle nativos.

As comunidades gregas da Decapolis teriam,
sem duvida, considerado Roma como protetora e
benfeitora. A liga, sob o ponto de vista de Roma,
iria reforgar a fronteira do deserto, onde as rotas
e estradas do comércio das grandes caravanas fa-
ziam uma curva ao longo do perimetro céncavo do
Crescente Fértil. A seguranca era uma necessidade
premente. As informagdes sfio escassas, mas uma
inscri¢@o de 40 d.C. fala da ameaga das incursdes
beduinas, vindos do deserto sobre a cidade de Hau-
rd. Os grandes esforgos de Roma para estabilizar
suas vastas fronteiras, e a extrema vulnerabilidade
dos limites do deserto no leste, sdo fatos que de-
vem ser considerados quando se estuda a histdria
da Palestina. Embora haja registros de que duas das
cidades, Hipos e Gadara, foram entregas a Herodes

por Augusto, € possivel que a Liga, como uma
unidade de defesa, nfo tenha surgido até a morte
de Herodes em 4 a.C., mas ¢ também provavel
que tenha tomado forma uns sessenta anos antes
— como parte da reorganizag¢io de Pompeu de
toda a area oriental do Mediterraneo.

Industria e comércio determinaram original-
mente o padrdo e o progresso das comunidades
gregas na Palestina oriental. O maior portdo de
saida do Mediterrdneo para o Vale do Jorddo eraa
grande e fértil planicie de Esdrelom. O trafico para
os territdrios ao leste do Jordao e Lago da Galiléia
passava obrigatoriamente entre a regido alta ao sul
¢ o lago; dai a importancia da fortaleza de Bete-Sed
(ou Citopolis, seu nome grego) e a inevitavel asso-
ciagdo do lugar com as dez cidades, que se dispu-
nham em leque ao longo da rodovia para além do
oriente. Citopolis ¢ a inica das dez cidades situada
a oeste do Jorddo. A Bete-Sed israelense, como a
cidade € chamada hoje em dia, ¢ a Unica cidade da
Decapolis situada no territério de Israel e ndo no
territorio jordaniano ou sirio, tdo persistente ¢ a
heranga da historia daquela terra antiga. Citopolis
cobria as comunicacdes entre o Mar Mediterrdneo
e as cidades que compunham a Decépolis. Todas
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as cidades restantes da Decapolis se situavam ao
longo das trés estradas que iam para o leste a partir
deste ponto nodal, exceto por aquelas situadas na
rota norte-sul de Damasco para a Arabia, ao longo
do limite com o deserto, que formava a linha ter-
minal de todas as outras estradas. Do outro lado do
Jorddo — Gadara, Hipos e Pela marcavam o inicio
das trés estradas. De Pela, uma estrada se dirigia
para o sudeste, até Filadélifia através de Gerasa. A
estrada central ia de Gadara, para o nordeste pelo
leste até Rafana, cuja localizagdo precisa néo foi
ainda estabelecida, € para Canata, a cidade mais
ao leste de todas as cidades da Decapolis, ao pé
de Jebel Haurd. A terceira estrada se dirigia para o
norte até Damasco. Outras cidades se juntavam as
dez da Decépolis — Citopolis, Pela, Diom, Gerasa,
Filadélfia, Gadara, Rafana, Canata, Damasco ¢
Hipos. O geografo Ptolomeu listou dezoito nomes,
omitindo Rafana, das dez originais. Abila e Kanata
(cidade aparentemente diferente de Canata) seriam
0s acréscimos mais importantes.

Cada uma das cidades da Decépolis controlava
o territorio adjacente e talvez porg¢des separadas
de terras. Isto talvez explique a confuso entre os
varios nomes “gadarenos”, “gerasenos” ou “ger-
gesenos” em varios textos de Mateus 8, Marcos 5
¢ Lucas 8. E possivel que Gerasa controlasse uma
faixa de territorio ao longo do lago, em uma 4rea
associada com Gadara. De maneira geral, em volta
de Hipos ficava o territério e vilas hipenas, e ao
redor de Gadara as terras gadarenas (Mc 5.1). O
longo aqueduto de Gadara revela a que extenséo
esta comunidade de Gadara deve ter controlado a
area necessdria para sua vida, comércio e conve-
niéncia. G. A. Smith, o grande gedgrafo palestino,
escreveu, “Aregifio decapolitana, tal como defini-
da por Plinio (v. 15), “as fronteiras de Decapolis™,
da forma como aparece nos evangelhos, nfio era
um mero nome, mas uma esfera de propriedade e
influéncia efetiva” (Historical Geography of the
Holy Land, 9% ed. pag. 601). Decapolis formava um
cinturdio de territorio coeso ao longo da Galiléia
e Jordao, profundamente permeada de influéncia
grega, mas cosmopolita por razdes comerciais,
histdricas e posi¢io geografica. A vida cultural
era tdo rica quanto a atividade comercial. Gadara
produziu Filodemo, o fildsofo epicureu, no meio
do 1° séc. a.C., a mesma cidade foi o bergo de
Meleager., o epigramatista; Menipo, o satirista; e
Teodoro, o tutor de retérica de Tibério. Gerasa era
famosa por seus professores.

De grande interesse para o estudioso do NT &
o impacto de Decapolis sobre a Galiléia. “Deca-
polis”, escreve Smith (op. cit. pag. 607), “estava

florescendo no tempo do ministério de Cristo.
Gadara, com seus templos e seus anfiteatros, com
sua arte, seus jogos e literatura, projetava-se sobre
o Mar da Galiléia e as viagens de seus pescadores.”
Do outro lado do lago, a treze ou quatorze quild-
metros, os lavradores da Galiléia podiam ver o
mundo dos gentios. Este mundo tinha uma ligacfio
com seu territorio em Citopolis; e estradas conver-
gindo para este centro e irradiando de 14 devem
ter exercido fascinio sobre muitos judeus. Talvez
a pardbola do Filho Prodigo seja uma ilustragio
do fato de com o “pais distante”, remoto apenas
no modo de ver, ou de viver. Suinos, uma comida
de gentios, fazia parte do rebanho no territério
gadareno, e o protagonista da histéria, arruinado e
enganado por uma sociedade estrangeira, talvez se
encontrasse a menos de um dia de jornada do seu
lar. O contato entre as duas areas estava separado
apenas pela ténue barreira do rio e do lago. Gran-
des muitiddes de Decapolis seguiram a Cristo no
comego de seu ministério (Mt 4.25). Ele visitou a
area quando retornava de Tiro e Sidom, alcangan-
do a praia ocidental do lago através de Hipos. O
endemoniado de Gadara, “o primeiro apéstolo dos
gentios”, foi enviado a proclamar sua béngdo ali
(Mc 5.20). As multiddes da visita posterior (8.1)
eram fruto desta testemunha.

A igreja judaica se retirou para Pela no tempo
da Grande Rebelido € do sitio a Jerusalém, 66-70
d.C. A. Smith conclui: “N&o podemos acreditar
que os dois mundos, envolvidos nesta paisagem,
ndo tenham cedido um ao outro. As muitas estradas
que cruzavam a Galiléia vindo de Decapolis para
a costa, as muitas inscri¢des nelas, o comércio
constante entre os pescadores e os exportadores
gregos de seus peixes, e especialmente as moedas
— empurraram os gregos sobre judeus da Gali-
1éia. O dialeto aramaico comegou a se encher de
palavras gregas. E impossivel crer que o Senhor
e seus discipulos ndo soubessem grego. Mas, pelo
menos em Gadara, uma cidade tipicamente grega
se projetando sobre o Mar da Galiléia, por seus
estudiosos enviados a Grécia e Roma, nos temos
ampla certeza de que o reino de Deus nfio chegou
em um canto obscuro qualquer, mas na propria dos
reinos deste mundo” (op. cit. pag. 608).

BIBLIOGRAFIA. G. A. Smith, The Historical Geo-
graphy of the Holy Land, 9* ed. (1902).
E. M. BaLixrock

DECAR. Termo usado pela BJ em 1 Reis 4.19
para BEN-DEQUER.
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DECISAO, VALE DA (71107 pny, vale da deci-
sdo rigorosa ou julgamento). Em Joel 3.14 esta
expressao se refere ao Vale de Josafa (J13.2,12).
O Gltimo parece ser um nome simbdlico de um
vale proximo a Jerusalém, onde devera ocorrer o
julgamento final de Deus sobre as nagdes aliadas
para atacarem Jerusalém. Significativamente, Jo-
safa testemunhou uma vitéria histérica do Senhor
sobre as nagdes (2Cr 20). O vale tem sido tradi-
cionalmente identificado com o Vale de Cedrom,
mas sua localizagdo permanece uma incégnita.
Talvez a solugio esteja em Zacarias 14.4, que
indica que o quando Senhor voltar ao Monte das
Oliveiras um grande vale se abrird. Visto que o
nome Josafa significa “O Senhor julga”, € possivel
que este novo vale seja assim chamado por causa
do julgamento do Senhor neste lugar.

K. L. BARKER

DECLARAGOES DE JESUS ENCONTRADAS
EM OXIRINCUS. Uma coleg¢do de declaragdes
ou apotegmas que pretendem ser citagdes do Je-
sus, sobrevivendo em quatro fragmentos pequenos
de papiro escrita em grego Koine. Estes foram
descobertos na procura sistematica por papiro
que aconteceu no local da cidade helenistica de
Oxirincus, ‘O&vpuvyvg, a moderna Behnesa,
194 km abaixo do Cairo e 16 km a oeste do Rio
Nilo. A maioria dos fragmentos de papiro, rolos
e folios, escavada em Oxirincus, foi publicada
pelos estudiosos britanicos B. P. Grenfell (1869-
1926), A. S. Hunt (1871-1934) e seus sucessores
em dezoito volumes, e acompanhada por vérias
monografias durante o séc. 19. As declaracdes
atribuidas a Jesus estdo escritas em quatro frag-
mentos separados e aparentemente sem ligag#o.
O primeiro foi descoberto logo depois que a
primeira trincheira na colina da cidade da antiga
idade romana foi cavada, depois de 11 de janeiro
de 1897. Foi intitulado por seus descobridores,
Papiro I, e contém uma porgdo do Evangelho
apocrifo de Sdo Tomé, uma obra gndstica do
periodo pos-apostélico. Ha sete declaragdes de-
cifraveis, cada uma introduzida pela frase “Jesus
diz”, e aparentemente desconectadas entre si, com
exceco da em frase introdutéria.

A preservacio de tais fragmentos deixa mais
perguntas sem resposta do que respondidas. As
“declaragdes do Papiro I sdo parafraseadas
como segue:

I. “Jesus diz, a menos que se faga jejum das
coisas do mundo, de forma alguma se descobrira
o reino de Deus”.

“Se vocé ndo guardar o sabado durante a se-
mana inteira, vocé ndo vera o pai”.

2. “Jesus diz, eu me levantei no centro do mun-
do e fui visto por eles na carne, e encontrei todo
os homens bébados, mas ndo encontrei nenhum
sedento entre eles”.

3. “Jesus diz, minha alma esta aflita em relagio
aos filhos dos homens porque seus coragdes estdo
cegos ¢ eles ndo percebem sua ma situagfio e sua
pobreza”.

4. “Jesus diz, onde quer que estejam dois
juntos, eles ndo estdo separados de Deus, e onde
estiver um sozinho, eu te digo, estou com ele”.

“Ergue a pedra e entdo me achara, separa a luz
e eu estou 1a™.

5. “Jesus diz, o médico ndo trata daqueles que
o conhecem”.

6. “Jesus diz, vocé ouve com um ouvido, mas
o outro esta fechado”.

7. “Jesus diz, ndo ha nada escondido (enterra-
do) que n#o sera revelado (levantado)”.

Note: anumeragfo e a reconstrugio dos dizeres
sdo altamente experimentais, e as apresentadas
aqui ndo sdo de jeito nenhum derradeiras e au-
toritarias. Estas declaragdes foram escritas numa
folha de céddice antiga e estdo marcadas no avesso
com uma figura “11” possivelmente indicando
que outrora era parte de uma cole¢do bem maior.
O segundo fragmento, Papiro 654, foi desenter-
rado em 1903 e contém um proélogo introdutério
curto ¢ o remanescente de cinco declaragdes.
Somente a metade esquerda do fragmento existe
€ 1o avesso aparecem listagens de avaliages de
bens reais. Pode ter sido um texto de escola, mas
contém um pouco de material desconhecido de
outras fontes. O prélogo declara a satisfa¢do de
ser os dizeres “vivificantes” de Jesus, a quem se
afirma estar vivo e que fora visto por Tomé e os
dez. Assume-se que esta referéncia relaciona-se
com a obra do Evangelho apécrifo de Tomé.
Todavia, a restauracio de uma das declara¢des ¢
semelhante a uma cita¢@o do Evangelho apdcrifo
dos Hebreus, citado por Clemente de Alexandria:
“Que aquele que busca ndo pare de buscar até que
encontre, e quando encontrar inquirira, e depois
de inquirir ele governara, e depois de governar
ele descansard”. Os dizeres restantes parecem
ser versdes ligeiramente variantes de declaragdes
semelhantes que aparecem nos evangelhos (Mt
7.7, 10.26; e outras, ¢ Lc 17.20ss.). O terceiro
fragmento, Papiro 655, ¢ um outro fragmento
de um rolo como o 654, porém os dois néo estdo
relacionados. Duas colunas estdo preservadas, mas
a segunda esta muito danificada o que fica quase
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indecifravel. A por¢éo melhor conservada € uma
variante livre de Mateus 6.25-28 a respeito dos
lirios do campo e a providéncia de Deus. Uma
citagfio na obra de Clemente de Alexandria. que
ele localiza no Evangelho apdcrifo dos Egipcios,
parece ser um paralelo de uma declaragéo citada
ao término deste fragmento. “Seus discipulos lhe
dizem, quando vocé sera revelado a nos € quando
te veremos? Ele responde, quando vocés se despi-
rem e néo mais tiverem vergonha”. Nenhuma outra
citagfo deste tipo ¢ conhecida de outras fontes. O
quarto fragmento foi descoberto em 1905. escrito
em letra de mo muito pequena, em ambos os la-
dos de uma folha de um cédice. O texto existente
totaliza cerca de quarenta ¢ cinco linhas mais
algumas palavras fragmentarias. O conteudo t€ém
sido objeto de controvérsia considerdvel. Ele toma
a forma de um didlogo entre Jesus e um fariseu, um
sumo sacerdote chamado Levi. O que exatamente
o texto tinha a inten¢do de conduzir, quer um outro
evangelho apocrifo, ou pseudopigrafo, um conjun-
to de declara¢Ges magicas ou um texto de escola,
ndo foi ainda decidido. E distintamente diferente
em estilo e contexto dos outros trés fragmentos.
O texto ¢ conhecido como Papiro 840. Nio
existe nenhum paralelo conhecido. Infelizmente
muitas especulacdes nfo tém sido baseadas sobre
nenhuma suposi¢éo fundamental melhor do que a
hipdtese de Marcido, das escolas criticas negativas
superiores ou simplesmente alguma nogao de qual
fragmento precede os outros. Os resultados tém
tido pouca aplicacdo a exegese geral do NT. A
situagfio, porém, tem se modificado um pouco com
a descoberta dos DSS e o discernimento que eles
forneceram para a exegese mistica do AT comum
naquela época. A recuperagio de varios papiros
gnosticos copticos do Egito, descobertos a partir
de 1948 no sitio de uma cidade do periodo romano,
proxima a moderna Chenoboskion, tem adicionado
a Unica outra série de papiros de conteido seme-
lhante. Esta claro, a partir do texto mais completo
do evangelho apocrifo atribuido ao Tomé, que as
citacdes curtas separadas “logias” eram tipicas dos
escritos gndsticos. A data mais antiga até agora
dada ao Papiro Oxirincus € a metade do terceiro
século cristdo. Ja neste periodo o sincretismo do
Cristianismo e as religides helenisticas estavam
bem avangados e as apologéticas estavam lutando
para definir os dogmas heréticos em circulagdo.
Um artificio comum dos varios movimentos hete-
rodoxos era atribuir suas nogdes a algum lider da
igreja, e estas colegdes das palavras de Jesus sem
duavida se originaram de tais motivos. A forma de
frase dupla e o desenvolvimento engenhosamente

associado de idéias sdo semelhantes ao corpo prin-
cipal da literatura de sabedoria oriental, que pode
ser tragada de volta ao terceiro milénio a.C. Os
fragmentos também indicam que seus escritores
tinham um conhecimento amplo dos evangelistas
candnicos. Alguns debates tém se centralizado
ao redor do fato de que ndo ha referéncias claras
a0 texto ou declaragoes do evangelho de Jodo.
Isto é mais provavelmente uma coincidéncia de
descoberta; o quarto evangelho foi parodiado e
modificado para os propdsitos dos sectarios tanto
quanto os outros trés.

A questdo se estas ou outras colecdes de dizeres
ndo candnicos podem, de fato, estar baseadas em
alguma lembranca verdadeira nfo registrada das
palavras de Jesus estd relacionada ao conceito
do cénon que ¢ adotado. Visto que os apdstolos
estavam na posigdo superior de julgar a veraci-
dade de tais textos, e visto que seus discipulos se
preocuparam apenas em estabelecer seus ensinos,
¢ altamente improvavel que um grande corpo
de tal literatura tenha sobrevivido. A evidéncia
a favor um corpo extensivo de tradig8o oral, na
era imediatamente pos-apostolica ¢ negada pelos
escritos dos pais pré-nicénos, que parecem ter
mostrado a diligéncia e o cuidado necessarios para
diferenciar entre os verdadeiros livros candnicos e
0s muitos esplrios em circulagio naquela ocasifo.
A dificuldade do local da verdadeira origem das
declaracdes ¢ impossivel de ser resolvida, e as
especulagdes sdo inuteis. Em cada uma das de-
clara¢des o tema da “obscuridade” da verdadeira
mensagem de Jesus e a necessidade de meios
irracionais para a obtengéo do verdadeiro conheci-
mento, sdo tipicamente orientais e neo-platénicas,
duas caracteristicas principais mencionadas pelo
pais gregos como sendo comuns nas heresias do
seu tempo.

Um aspecto das declaragdes que demonstra
o cardter essencial da igreja do 32 séc. € a sua
confianga simples na autoridade nas palavras de
Jesus. Os autores destes textos espurios ndo pode-
riam buscar nenhuma autoridade melhor para suas
nog¢des do que inseri-las nos ensinos de Jesus. A
opinido comum de que Cristo n&o construiu um
corpo autoritario de ensinamentos, mas que foram
scus seguidores que compuseram o verdadeiro
carater de autoridade Cristologica é, desta forma,
destruida. Outra caracteristica das declaragdes
¢ que faltam a elas o inerente estilo e semantica
semitas das citagdes verdadeiras dos ensinamentos
de Cristo, como registradas nos evangelhos. Elas
provavelmente ndo sdo baseadas em originais
hebraicos e aramaicos, mas foram registradas em
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céptico do Alto Egito ou grego Koine. A avalia-
¢do final do Papiro de Oxirincus tem que esperar
os resultados de descobertas arqueoldgicas mais
recentes de textos da era romana.

BIBLIOGRAFIA. Ed. B. P. Grenfell e A. S. Hunt e
outros, The Oxyrhynchus Papyri. 32 vols. (1898-1966);
H. G. E. White, The Sayings of Jesus from Oxyrhynchus
(1920); M. R. James, The Apocryphal New Testament
(1924); N. Lewis, L Tndustrie du papyrus dans | Egypte
graeco-romaine (1934). J. Jeremias, Unbekannte Je-
susworte (1948). J. Cerny. Paper and Books in Ancient
Egypt (1952); H.1. Bell, Cults and Creeds in Graeco-Ro-
man Egypt (1953); M. S. Enstin. “Oxyrhynchus Sayings
of Jesus”. IDB, Vol. 111 (1962),. 614-616; C. K. Barrett,
The New Testament Background: Selected Documents
(1967); E. G. Tumer, Greek Papyri (1968).

W. WHITE JR.

DECRETO (n0K; 791 727, N7; 2 ppn; van; byn;
anNn; 0P 8oyua). A palavra aparece com mais fre-
qiiéncia em Esdras, Ester e Daniel, quase sempre
no sentido de uma ordem oficial, édito, ou decisdo
emitida por um rei, como fez Ezequias (2Cr 30.5),
Ciro (Ed 5.13), Ciro ¢ Dario (Ed 6.1), Assuero (Et
1.20), Nabucodonosor (Dn 3.10), César Augusto
(Lc 2.1), César (At 17.7). Algumas vezes, onde a
ARC usa “decreto”, a ARA usa outra palavra mais
adequada ao contexto, como em J6 38.10, onde a
ARA traz “limite”; e em Romanos 8.28, onde a
ARA traz “propdsito”. Também ao contrario, como
em 1 Cronicas 16.17 onde a ARC traz “estatuto”;
Esdras 6.3, “ordem”; 6.14 “mandado”; Ester 4.8
“escrito”; Daniel 6.7 “édito real”; 6.15 “ordenan-
¢a”; Hebreus 11.23 “mandamento”.

A palavra ndo ¢ encontrada na Biblia no sen-
tido teolégico do plano eterno de Deus para sua
criagfio, embora as Escrituras definitivamente
ensinem a soberania de Deus tanto na natureza
quanto na providéncia. Deus faz decretos (Dn
4.24; 81 2.7) e o mundo esta sujeito a eles. Ha
um decreto para a chuva (J6 28.26), um para
o mar ¢ seu mando (Pv 8.29), uma ordem para
os planetas (Sl 148.6). Afirmagdes como estas
sdo comparaveis com o que nos dias de hoje se
denomina “leis da natureza”.

No NT a palavra 0éyue € encontrada em Lucas
2.1 para o decreto de César Augusto, em Atos 17.7
para o decreto de César, em Atos 16.4 para as
“decisdes” da Igreja no Concilio de Jerusalém. E
também encontrada em Efésios 2.15 e Colossenses
2.14 como ordenangas das leis do AT.

J. C. ConnNELL

DEDA, DEDANITAS (777). Nome de dois homens
no AT e também um termo aplicado a um povo.
1. O filho de Raama, filho de Cuxe, filho de Cam
(Gn 10.7). Seu irméo era Seba. Ele também ¢é
mencionado em 1 Cronicas 1.9.

2. Neto de Abrafio e Quetura. Seu pai era Jocsa
e seu irm#éo se chamava Saba (Gn 25.3; cp. ICr
1.32). Assurim, Letusim ¢ Leumim sfo listados
como filhos de Dedi

3. Como termo geografico e étnico aparece em
varias referéncias nos profetas. (a) Na profecia
contra a Arabia, os dedanitas sio citados como ha-
bitando nos bosques da Arabia e sdo apresentados
como estando em caravanas (Is 21.13). (b) Deda é
mencionado numa passagem como sendo o objeto
da ira de Deus. O povo de Dedd é mencionado
junto com Tema e Buz e todos os que cortam os
cabelos nas témporas (Jr 25.23). (¢) No contexto
de uma profecia contra Edom, o povo de Deda é
alertado sobre a punigdo de Deus que cairia sobre
eles (49.8). Num contexto semelhante, o julga-
mento de Deus contra Edom inclui o territério
desde Tema até Deda (Ez 25.13). (d) Ezequiel
27.15 também menciona os dedanitas. Aqui a
NVI segue a LXX e traduz por “Rodes” em vez
de Deda. Se o hebraico estiver correto, entdo os
dedanitas eram mercadores que negociavam com
Tiro. Isto parece ser confirmado pela palavra de
Ezequiel, de que Deda negociava baixeiros (NVI
“mantos de sela”) para montaria com Tiro, uma
mercadoria abundante entre os drabes (27.20).
(e) Dedd € mencionado com Saba numa profecia
relativa a Gogue (Ez 38.13,14).

Pode-se concluir, portanto, que os dedanitas
eram um povo da Arabia e estavam intimamente
associados com Sabd. Sua exata identidade é
desconhecida. Fontes extra-biblicas da antigiiidade
indicam que Deda era também um o4sis nas rotas
comerciais de Sab4, Tema ¢ Buz conhecido como
ed-dagan, ja em 1200 d.C., e remanescentes de
suas construgdes ainda existem.

El-‘uld deve ser identificado como o local mais
provavel, situado cerca de 80 Km ao sudoeste de
Tema, e cerca de 240 Km ao leste do Mar Verme-
lho, na Arabia Central.

BIBLIOGRAFIA. J. Simons, The Geographical and
Topographical Text of the Old Testament (1959), 21; 1.
Thompson, The Bible and Archeology (1962), 201ss.

J. B. Scotr

DEDICACAO, FESTA DA (t&éykaivia). Uma
festa chamada Festa de Hanukkah, celebrada
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anualmente pelos judeus, por oito dias, para co-
memorar a purificagdo do Templo em Jerusalém,
depois de ter sido contaminado pelos sirios, sob
o comando de Antioco Epifanes (1Mac 4.52-59;
2Mac 10.5). A restauragéio da adoracdio a Deus
foi efetuada por Judas Macabeus, um asmoneu,
por volta de 165 a.C., trés anos depois de sua
contaminagdo. O grego-sirio Antioco, em seu zelo
excessivo para helenizar seu reino, perseguiu os
judeus, proscreveu seus costumes religiosos e eri-
giu um altar idélatra no altar das ofertas queimadas
em Jerusalém, onde sacrificios iddlatras foram
entdo oferecidos (1Mac 1.41-64; 2Mac 6.1-11;
Jos. Ant. Xii. 5, 4). Os asmoneus levantaram o
grito de revolta em Modim e por fim derrubaram
as forcas de Antioco. Josefo apresenta um relato
vivido do acontecimento (Jos. Ant. Xii. 5,4; 7,4).
A festa cai no dia vinte e cinco de Quisleu, que
coincide com dezembro (mas nem sempre). Josefo
designou-a como “Festa das Luzes”. O apostolo
Jodo designou-a “Festa da Dedicagfio” (Jo 10.22,
somente aqui no NT). Ele indica a estag8o do ano
corretamente mostrando sua familiaridade com os
costumes judaicos. Os judeus chamam-na “Festa
dos Macabeus” e o Talmude “Festa da Ilumina-
¢do”. Cristo, presente em Jerusalém durante a
festa, dirigiu a palavra & multiddo. O festival era
caracterizado pela iluminacéo das sinagogas e dos
lares. Era uma época de alegria e folia, e ndo era
permitida nenhuma lamentagfo publica. A tradi¢ao
judaica relata que Judas Macabeus encontrou um
jarro de dleo que era suficiente para um dia, mas
durou oito. A festa ¢ celebrada entre os judeus até
hoje. O sistema de iluminacfo €, acender uma luz
no primeiro dia, € uma adicional para cada um dos
outros. Em 2 Macabeus 10.6,7 a festa é indicada
como sendo semelhante a Festa dos Tabernaculos,
com palmeiras, ramos, cantos e salmos. Nesta
ocasido o Salmo 30 (veja o titulo) era lido no ritual
do dia (1Mac 1.41-64; 2Mac 6.10,11).

Nas celebracdes atuais, embora seja permitido
trabalhar nestes dias, ha um prescrito e festivo
ritual. A familia se retine solenemente em volta
do pai, enquanto este acende as velas com uma
oragdo de a¢des de gracas a Deus pela libertagdo
de seu povo da persegui¢do do seu opressor.
Presentes e quantias em dinheiro s#o distribuidas
as criangas. Durante & tarde fazem brincadeiras
com decifracdo de enigmas e hd troca de piadas.
Na Europa, a comida especial para a ocasifio ¢ a
panqueca. Veja FEstas.

BIBLIOGRAFIA. H. Schauss, The Jewish Festivals
(1938), 208-236; B. M. Edidin, Jewish Holidays and

Festivals (1940), 87-103; The Jewish People. Past and
Present (1948), 11, 227, 278; G. Kittel org., Theological
Dictionary of the New Testament, 111 (1965), 453, 454.

C. L. FEINBERG

DEDICADO, DEDICACAO (&P, ser santo, sepa-
rado, "11n, dedicado, consagrado; ay1\&.{w, separa-
do, eyxouvilw, revovar, entdo iniciar, dedicar).

Qadés e seus cognatos sdo usados para: Deus,
denotando sua separagdo ou santidade (Is 6.3);
lugares separados para Deus (Jr 31.40); o Templo
(2Cr 29.5); pessoa separada para Deus (Ex 28.3);
e coisas separadas para uso sacro (29.37). Hanak
e hanukka séo aplicados ao Templo (1Rs 8.63),
ao muro de Jerusalém (Ne 12.27), etc. (hanukkd
foi mais tarde aplicado a Festa de Dedicac@o dos
judeus [Hanukkah), q.v.; cp. egkainia em Jo 10.22).
Hagiazé e seus cognatos no NT tém conotagdes
semelhantes a gades (e.g., pessoas: Jo 10.36; At
9.13; coisas: Mt 23.17; lugares: Hb 9.1). Egkainizo
¢ usado para a inauguracdo ou dedicacfo do pri-
meiro pacto (Hb 9.18) e para a dedicagfio de Cristo
de um novo e vivo caminho (10.20).

A raiz hebraica hrm encontra-se relacionada a
dedicacdo e devogdo. O verbo significa “excluir da
sociedade”, geralmente por completa destruiggo, e
o substantivo, “uma coisa isolada ou devotada (a
Deus)”. Eles eram geralmente usados para os ca-
nanitas e cidades vizinhas, povos e coisas, as quais
eram hostis a religido de Israel e, portanto, a serem
exterminados, ou, no caso de alguns objetos, sepa-
rados para uso sacro (Veja, DEvoTaDas, CoISAS).

BIBLIOGRAFIA. Trench (1865); R. B. Girdlestone,
Synonyms of the Old Testament (1897); BDB (1907);
W. E. Vine, An Expository Dictionary of the New
Testament Words (1940); Arndt (1957); NBD (1962)
sob “Curse”.

K. L. BARKER

DEDO (vazx; gr. 8dktvrog). Os dedos, que sdo
uma extensfo da palma da m#o, ainda sdo a maior
parte da totalidade da mfo, e sdo mencionados
quando a énfase esta na destreza e habilidade em
vez de poder. Os dedos fregiientemente represen-
tam a m#o toda como em “as vossas mios estdo
contaminadas de sangue e os vossos dedos de ini-
qtiidade” (Is 59.3), e o Senhor “adestra as minhas
maos para a peleja e os meus dedos para a guerra”
(S1 144.1). Os dedos sao usados pelo oriental na
conversa para aumentar a expresséo da boca, e.g.,
“acena com os olhos...sinais com os dedos” (Pv
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6.13), e “se tirardes do meio de ti 0 jugo, o estender
do dedo, e o falar vaidade” (Is 58.9). A acusagfo
era, ¢ ainda ¢, feita pelo apontar. Assume-se que
medir com os dedos seja equivalente a 0,73 pol ou
1,85m para cada dedo, por exemplo, as colunas do
Templo de Salomao tinham a espessura de quatro
dedos (Jr 52.21). Muito da riqueza de uma pessoa
poderia ser levada em anéis em seus dedos.

Balangar as m#os significava unidade de
propédsito (2Rs 10.15) e a lideranga espiritual
estava confinada aos dedos (Pv 7.3). Um dedo
borrifava o sangue sacrificial sobre as pontas do
altar do Tabernaculo, e os sacerdotes recebiam
sangue sobre os polegares de suas maos direitas
(Fx 29:12,20).

Uma rara caracteristica heredit4ria dominante
¢ a posse extra de dedos nas maos e nos pés, tais
como do homem de grande estatura em Gate
(1Cr 20.6).

Robodo enfatizou o fardo de seu jugo sobre
sell povo por seguir o aviso de seu mancebo ao
dizer: “Meu dedo minimo ¢ mais grosso do que os
lombos de meu pai” (1Rs 12.10). Jesus lamentou
que os escribas e fariseus colocavam fardos sobre
os ombros dos homens, mas eles mesmos nio 0s
moveriam com seus proprios dedos (Mt 23.4).

O dedo de Deus era como a méao de Deus,
somente sua habilidade criativa ¢ sugerida em
relatos como “quando vejo os teus céus, obra
dos teus dedos” (S1 8.3). Com eles, ele escreveu

os Dez Mandamentos sobre tdbuas de pedra (I:Zx
31.18). Num milagre, ele fez os dedos da méao de
um homem aparecer e escrever sobre o estuque
da parede para pronunciar o julgamento sobre
Belsazar (Dn 5.5). Aparentemente, a escrita de
Jesus sobre a terra, na presenga dos acusadores da
mulher adiltera, era uma sentenga de condenagéo
(Jo 8.6). Jesus disse que era pelo dedo de Deus que
ele expulsava demdnios, e Lucas, um médico cujos
dedos seriam tfo freqiientemente usados na cura,
¢ o Unico que registra isso (L¢ 11.20).

Jesus nfo apenas pediu para Tomé por a prova
sua realidade ao colocar de seu dedo em seu lado
(Jo 20:27), como também abengoou com seus
dedos quando curou o homem surdo e quando
“trouxeram-lhe entdo alguns meninos para que
sobre eles pusesse as méos e orasse” (Mt 19.13).

O levantamento e a imposi¢io de maos para
abengoar era comum. A posicio dos dedos era
importante na Igreja Primitiva Ocidental. Trés de-
dos erguidos representavam a Trindade, enquanto
que os dois dedos que permaneciam escondidos
significavam as duas naturezas de Cristo.

R. L. MixTer

DEDO DE DEUS. Uma expressio figurada,
usada vérias vezes no AT e uma vez no NT, para
referir-se ao poder de Deus. Os magos egipcios
disseram, apds uma das pragas de Moisés, que eles

Uma vista das Montanhas centrais do Sinai, onde foram dados os Dez Mandamentos a Moisés. © M.PS.
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nfo poderiam reproduzir: “Isto é o dedo de Deus”
(Ex 8.19), significando, “Isto esta além do poder do
homem para fazer; é sobrenatural; Deus deve estar
sustentando Moisés e Arfo.” Diz-se que os Dez
Mandamentos foram escritos pelo dedo de Deus,
isto &, por algum processo sobrenatural e ndo por
alguma mao humana (Dt 9.10). O salmista (S18.3)
diz que os céus foram feitos pelos dedos de Deus.
Em algo tdo vasto e maravilhoso como os céus,
nio um dedo, mas todos os dedos de Deus foram
usados. Ele fez e moldou os planetas e as estrelas.
Jesus disse que ele expulsava demdnios com o
dedo de Deus (Lc 11.20). Na passagem paralela,
em Mateus (12.28), as palavras sdo “pelo Espirito
de Deus.” Ele claramente indicou que expulsava
demonios pelo poder de Deus.

S. BAraBAS

DEFEITO (owp, 0, popoc). Vinte e uma vezes
as duas formas, essencialmente idénticas dessa
palavra, aparecem no AT — dezesseis apenas no
Pentateuco, principalmente nas prescrigdes rituais
relativas a defeitos fisicos nos homens e nos ani-
mais (e.g., Lv 21.17; Nm 19.2). Em Provérbios
9.7 refere-se a injuria fisica, enquanto que em Jo
11.15, aparentemente, refere-se a defeito moral
ou algo digno de culpa [ARA ‘mécula’]. NoNT, a
palavra hebraica ¢ trazida para a lingua grega por
transliteracfo, sendo usada para designar a impe-
cabilidade de Cristo que “a si mesmo se ofereceu
sem macula a Deus” (Hb 9.14: cp. 1Pe 1.19). bem
como a irrepreensibilidade dos bons discipulos de
Cristo (Ef 5.27). Por outro lado, a respeito de pes-
soas iniquas o apostolo Pedro diz: “nddoas séo eles
e méaculas” (2Pe 2.13, ARC). Uma outra palavra
hebraica, 9730, (talvez derivada de uma raiz semita
para “umedecer”, ou com algum outro significado
relacionado, a saber, BDB; Keil, Commentary, loc.
cit.) aparece apenas uma vez na Biblia (Lv 21.20
NVI “defeito na vista™, “belida no olho” Almei-
da). Ndo ha evidéncias de que quaisquer dessas
palavras devam ser interpretadas especificamente
como alguma doenca em particular.

R.D. CuLver

DEGRAUS, CANTICO DOS. Vzja INSTRUMENTOS
Musicals

DEIDADE DE CRISTO. A expressdo mais clara
e completa da deidade de Cristo € encontrada no
Credo Niceno, que foi originalmente apresentado

no Conselho de Nicéia, em 325 d.C. No Book of
Commom Prayer a tradugdo aparece da forma
seguinte: ~...um Senhor Jesus Cristo, o unico filho
gerado de Deus, Luz da Luz, verdadeiro Deus do
verdadeiro Deus, gerado, ndo feito”. Esta claro
nesta afirmagao que foi feito todo esforgo possivel
para deixar claro que Cristo € o “verdadeiro Deus
do verdadeiro Deus”. Uma palavra intimamente
relacionada com deidade ¢ a palavra “divindade™.
Deidade ¢ uma palavra mais forte, é absoluta.
Pode-se argumentar que existe uma “centelha de
divindade” em cada homem; mas néo se pode dizer
a mesma coisa com a palavra deidade.

Somente uma unica pessoa fez sobre si mesmo
esta reivindicagdo — Jesus Cristo. Sua reivindi-
cagio engloba a idéia de que quando ele ensina ¢
o proprio Deus que ensina, o que ele faz somente
Deus poderia fazer, e que em sua personalidade
integral existe absoluta identificagdo com Deus.
Asseverar-se a si mesmo é asseverar a Deus. Qual-
quer pessoa que alega ser o que Cristo alegou ser
ou é insano e pervertido ou sua palavra deve ser
verdadeira. Visto que o primeiro nfio pode resistir
a luz das evidéncias disponiveis, entdo forgosa-
mente tem-se de concluir que o ultimo prevalece.
Jesus Cristo € o que diz ser. “Verdadeiro Deus
do Verdadeiro Deus”. O carater apresentado nos
evangelhos e refletido nas epistolas ndo permite
ao homem crer que aquele que ¢ “todo gracioso”
seja um enganador ou auto-enganado. “Si Non
Deus, Non Bonus”.

No NT ele é expressamente chamado de Deus,
como visto na ordem das palavras em Jodo 1.1
.. Kol Ogdbg v 6 Adyoc”. A auséncia do artigo
mostra que Theos é um predicado, ¢ o predicado
precede o verbo para énfase: o Logos ndo estava
somente com Deus, ele era Deus. (Cp. Jo 1.18, “o
Deus unigénito” Rm 9.5). Em Tito 2.13 ha uma
cuidadosa declara¢do de sua deidade “aguardando
a bendita esperanca e a manifestagfo da gloria do
nosso Deus e Salvador Cristo Jesus”, ou, de outra
forma, a declaracdo de Tomé (Jo 20.28), “Senhor
meu e Deus meu”, que néo foi contradita por Cristo
na presenca dos discipulos de origem judaica (veja
também Fp 2.6; C12.9; Hb 1.8; 1Jo 5.20).

As descrigdes de Deus do AT se aplicam a ele.
As descrigdes, o apoio da tradiggo oral, os escrito-
res dos evangelhos, Paulo em todo seu judaismo:
nenhum destes teria permitido este tratamento a
Cristo, da forma como ele aparece nas Escrituras,
a menos que eles aceitassem a verdade de sua
deidade; indignag&o por causa da blasfémia era a
reagdo natural dos judeus a asser¢@o de Cristo de
sua relagdo com o Pai. Considere como exemplo
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a freqiiéncia do apoio profético encontrado no
evangelho de Mateus: Mateus 3.3. “Preparai o
caminho do Senhor” (observar também Jo 12.41
com Is 6.1, Ef 4.7,8 com SI 68.18). Em 1 Pedro
3.15 se 1€, “santificai a Cristo, como Senhor”.
enquanto que em Isaias 8.13 se 1& Ao Senhor dos
Exércitos. a ele santificai”™. Os escritores do N1 se
mostram muito & vontade em passar do Deus do
AT, cujo nome ¢ inefavel, para Jesus, cujo nome
que no lhes era por si evidente.

Evidéncias biblicas que apdiam a deidade de
Cristo. conforme atestadas em qualquer teologia
sistematica. sdo infinitas. Por exemplo, Cristo pos-
sui atributos de Deus: onipoténcia, (Mt 28.18; Ap
1.8); onipresencga (Mt 28.20; Ef 1.23); onisciéncia
(Mt 9.4; Jo 2.24,25; At 1.24; 1Co 4.5); verdade
(Jo 14.6; Ap 3.7); amor (Jo 3.16); santidade (Lc
1.35: Jo 6.69; Hb 7.26). “A vida estava nele” (Jo
1.4; 14.6). Ele possui os atributos de eternidade
(Jo 8.58; C1 1.17; Hb 1.11; Ap 21.6) ou existén-
cia propria ou imutabilidade. As obras de Deus
sfo atribuidas a ele em coisas como a cria¢do do
mundo, a manutengao de todas as coisas pelo seu
poder, a ressurreicdo dos mortos e o julgamento
do mundo. Seu nome esta associado ao de Deus
em pé de igualdade. Os titulos de deidade séo apli-
cados a ele. Ele deseja receber honra e adoragio,
coisas devidas somente a Deus, e sua igualdade
com Deus ¢ expressamente declarada. E por ai
seguem os argumentos. E possivel que haja razdes
para se questionar a deidade de Cristo, mas tais
razdes ndo podem derivar de nenhuma aceitacio
séria das Escrituras.

Qualquer pessoa que tenha consciéncia de estar
salvo, e tenha certeza de sua comunhéo com Cristo
¢, pela natureza da experiéncia, compelida a dara
seu Redentor a mais alta honra e se curvar diante
dele em adoracdo. “Jesus Cristo, ontem ¢ hoje, é 0
mesmo e o serd para sempre” (Hb 13.8) nfo apenas
descreve a eterna esséncia de Cristo, mas € também
um testemunho vivo e undnime de sua presenga,
independente de tempo e lugar. A experiéncia cris-
td, em vez da especulagio, compeliu a formulagio
da deidade de Cristo. Na verdade pode-se dizer
que o maior impacto nfo esta em meditar primeiro
sobre os atributos de Deus e depois os aplicar a
Cristo, mas sim enxergar a Cristo e reconhecer
que Deus € a mesma coisa.

BIBIOGRAFIA. Veja Credos, Teologias sistematicas
(Hodge, Strong, Berkhof); Dorner., History of the Deve-
lopment of the Doctrine of the Person of Christ, 5 vols.
(1863); Schaff, Creeds of Christendom, 3 vols. (1877),
Bruce, The Humiliation of Christ (1881); Sanday, Chris-

tologies Ancient and Modern (1910); Mackintosh, The
Doctrine of the Person of Jesus Christ (1912).
A. H. Leitcn

DELAIAS (17977, significa “O Senhor tirou”)ynome
de quatro ou cinco, o vigésimo terceiro mais idoso
dos vinte e quatro sacerdotes de Davi ordenados
para “entrar na Casa do Senhor” (1Cr 24.18,19).

Quando Baruque leu o rolo de Jeremias,
Delaias era um dentre os principes que ouviram,
relatou ao rei e foi um dos trés que o instigou a ndo
queimar tdo inspirada profecia (Jr 36.12,25).

Em 1 Croénicas 3.24 se encontra um Delaias
entre os sete filhos de Elioenai, um descendente
de Saloméo.

Ao retornarem do cativeiro, os filhos de Delaias
nao puderam provar que eram realmente israelitas
(Ed 2.60; cp. Ne 7.62). Talvez tenha sido um outro
Delaias, cujo filho Semaias tentou ajudar, num ultimo
esforgo, a parar Neemias, aconselhando-o a fechar as
portas do Templo em Jerusalém (Ne 6.10).

W. G. BRowN

DELICIAS (Carnes). Trés palavras hebraicas,
que se referem a comida gostosa ¢ deliciosa, 530
assim traduzidas. Todas sdo usadas somente no plu-
ral mnyun “comida gostosa, saborosa”, ¢ derivada
do radical ayv “provar”. Seis vezes em Génesis 27
mat'amét se refere a “saborosa comida”, a iguaria
que Rebeca e Jacd usaram para enganar a [saque.
Rebeca fez a comida predileta de Isaque com dois
cabritos pequenos (v.9). Em Provérbios 23.3 “de-
licados manjares” (ARC “manjares gostosos”) do
rei sfo descritos como “comidas enganadoras”. O
versiculo 6 admoesta contra os delicados manjares
¢ péo daquele que tem os olhos malignos.

o'myin “iguarias, delicias” do ava “ser agradével,
deleitavel” aparece apenas no Salmo 141.4, O sal-
mista roga a Yahweh para preservar seu coracfio da
prética da perversidade e de comer das “iguarias”
dos malfeitores. Aqui o alimento figura claramente
como uma porta para as mas companhias.

1797 “delicias (comida), prazer” pode ter uma
boa conotagio. Provérbios 29.17 fala das delicias
que um filho disciplinado d4 a seu pai. Neste caso
as delicias ndo parecem ter relagio com alimen-
to. Jacd, ao abengoar Aser, prediz que seu pdo
“motivard delicias reais” (Gn 49.20). Semelhante
identificacio de realeza e ma‘ddannim ocorre em
Lamentacdes 4.5, onde sdo mencionados “os que
se criaram entre escarlatas”.

H.M.WoLre
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DELOS (Aniog). Uma pequena ilha egéia, con-
siderada como o centro do arquipélago das ilhas
Ciclades, cujo nome resulta do fato de rodearem
Delos. A verdade disso esta aparente ao se observar
o panorama das ilhas vizinhas e o mar a partir do
topo do Monte Cintus a 146 m, o outeiro rochoso
central da ilha. A ilha em si, desprovida de 4rvores
e desabitada, encontra-se coberta de formidaveis
ruinas de uma cidade greco-romana.

Delos era considerada o ber¢o de Apolo ¢ Arte-
mis, e segundo os relatos mais antigos da Histéria,
era celebrada por dangas e cangdes, e era o cenario

de festivais sagrados que, j4 no 82séc. a.C., atrafa
visitantes de todas as partes do mundo egeu. A ilha
foi tomada por colonos de origem grega em 1000
a.C. eja era famosa por sua vida helenista quando a
Odisséia foi escrita, no 82 séc.. A historia, contudo,
no sentido mais rigoroso da palavra comega no 62
séc., quando Pisistrato de Atenas (560-527 a.C.),
e Policrates, que chegou ao poder em Samos em
540 a.C., procuraram, por sua vez, trazer Delos
para dentro de sua esfera de controle.

Quando a frota persa estava a caminho da Gré-
ciaem 490 a.C., elarespeitou a santidade de Delos,
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e quando, depois do confronto com a Pérsia, os
gregos organizaram uma confederagdo maritima
para proteger sua independéncia (478 a.C.), Delos
foi escolhida como o local para guarda do tesouro
comum. Quando os atenienses vieram e com
ousadia removeram o tesoura para Atenas, Delos
permaneceu um membro sem tributo. O controle
ateniense continuou até o fim da desastrosa guerra
com a Esparta que fechou o 5% séc. a.C., quando
Atenas perdeu seu grande poderio naval. Uma
geracdo mais tarde (378,377 a.C.), Atenas liderou
uma nova liga maritima e novamente controlou
Delos. Com o declinio final de Atenas (314 a.C.),
acabou sua influéncia sobre Delos.

Durante o préximo século e meio, a ilha foi
administrada por oficiais conhecidos como kiero-
poioi, com o Egito dos Ptolomeus e a Maceddnia
metropolitana, estados sucessores do império de
Alexandre, lutando pelo poder no Egeu. Delos
gozou do status e institui¢cdes de uma cidade-es-
tado durante este periodo. Monumentos ¢ inscri-
¢bes revelam as rivalidades dos estados vizinhos
— Egito, Maceddnia, Pérgamo e Siria— sob seus
reis helenistas, todos os quais, portanto, parecem
ter respeitado a independéncia de Delos ¢ a san-
tidade da ilha.

No inicio do 32 séc., Delos se tornou o centro
do comércio egeu de grios. Bancos estrangeiros
floresceram e nomes italianos comegaram a apa-
recer nas inscri¢des de Delos. O lugar perdeu seu
status de neutralidade quando cometeu o erro de
apoiar Perseu da Maceddnia em seu contronto com
Roma. Roma, apds arrasar a Maceddnia entregou
Delos a Atenas que tinha sido esperta o suficiente
para apoiar o vitorioso, e Atenas substituiu toda a
populagéo do local por seus proprios colonos (166
a.C.). Delos se transformou num porto livre para
prejudicar o comércio de Rodes, e a ilha se tornou
rapidamente um centro cosmopolita de comércio e
negocios, € no principal centro de trafico de escra-
vos no Mediterrneo central. Foi um dos estados
para quem o romano Lucio Calpurnio Piso apelou
para protecdo dos interesses judaicos na guerra
com Antioco VII (1Mac 15.15-24). Quando Mi-
tridates do Ponto langou seu grande assalto sobre
Roma, em 88 a.C., Arquelau, seu general, massa-
crou 20.000 italianos em Delos e a ilha ndo mais
conseguiu recuperar sua prosperidade comercial.
As rotas de comércio mudaram e o lugar caiu em
decadéncia, como € vista nos dias de hoje.

Os franceses comecaram a investigacfo ar-
queoldgica de Delos em 1873. Sua enorme quan-
tidade de remanescentes em edificios, ptblicos e
privados, sagrados e seculares, e sua multiddo de

inscri¢des tém aumentado notavelmente o conhe-
cimento do mundo grego ¢ sua cultura.

BIBLIOGRAFIA. CAH, VIII, cap. 20 (1930) tras
uma bibliografia completa; W. A. Laidlaw, 4 History
of Delos (1933).

E. M. Braikrock

DEMAS (Anudg; abreviagdo de Anprytprog, ou
Anudpatoc). Este companheiro de Paulo é men-
cionado pela primeira vez na saudacdo enviada
de Roma a Colossos (CI 4.14; Fm 24), mas ¢
marcado mais tarde por sua deser¢do de Paulo,
durante seu confinamento (2Tm 4.10). Paulo diz
tudo em suas poucas palavras referentes a Demas:
ele “me desamparou, amando o presente século”.
Demas havia ido para TessalOnica; mas se morava
14, se ele continuou a se afastar ou se tornou um
pregador fiel, ndo se sabe. E bastante improvével
que ele seja a mesma pessoa que Demétrio em 3
Jodo 12 (cp. Don John Chapman JTS, V, 1904,
pags. 364ss.). N&o parece ser a falta de coragem,
mas sim a atragfio pelo materialismo, que ocasio-
nou sua queda.

L. FosTerR

DEMETRIO (que pertence a Demeter). 1. O
discipulo elogiado por Jofo na sua carta a Gaio
(3Jo 12).

2. O joalheiro de Efeso, que liderou uma
manifestagio contra Paulo, porque sua pregacio
tinha causado prejuizos ao seu lucrativo negocio
de fabricar imagens da deusa Diana (At 19.23-27).
O nome de um Demétrio, um administrador do
templo de Efeso, foi encontrado por exploradores
modernos. Ele era, provavelmente, um fabricante
de artigos de prata. Trés reis da Siria tiveram este
nome. Demétrio Séter ou Salvador (Jos Ant. XI1.
x. 1-4); Demétrio Nicator, ou Conquistador (Anz.
XIII. V. 2,3,11); Demétrio Eucario, o Auspicioso
(Anr. XIIL. xii1. 3; xiv. 1.3).

DEMITOLOGIZAGAO. Veja Critica BisLica.

DEMOFONTE. AnuoBdv. Este homem foi des-
crito como sendo um dos governadores de distrito
na Palestina, durante a era dos Macabeus (2Mac
12.2). Juntamente com ele foram mencionados trés
outros governadores, Timoteo, Apolénio e Jerdni-
mo, os quais eram a favor da politica helenizante
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o regime seléucida. Isto os colocou em conflito
com os segmentos mais ortodoxos dos judeus, o
que provocou distirbios locais.

R. K. HarrISON

DEMONIO, DEMONIACO, DEMONOLOGIA.
A palavra latina “demo6nio” ¢ derivada do grego
dalpwv, que era usada para se referir a influén-
cias anénimas, tanto de natureza boa quanto ma.
Quando o conceito de um espirito sobrenatural ou
inteligéncia se desenvolveu posteriormente nos
circulos gregos, entfo a palavra adquiriu gradual-
mente uma conotagdo maligna, e era usada como
uma designagio geral dos poderes malévolos, aos
quais eram geralmente atribuidas a individualidade
e fungBes caracteristicas.

1. Uso segundo o pensamento grego
2. Demoénios da Mesopotdmia

3. Demonios do Egito

4. Demonismo no AT e Apdcrifa

5. Demonismo no NT

1. Uso segundo o pensamento grego.
A ocorréncia mais comum de daimon em Homero
estava relacionada a idéia de divindade, deidade ou
poder divino, contrastando com 8ed¢ que denotava
um deus em pessoa. Um daimon era tratado, con-
seqiientemente, como a personificacao dos poderes
vagos que estavam associados na mente grega com
as atividades de deidades principais, as quais, em
conseqiiéncia, desempenhavam alguma influéncia
sobre a vida humana. O termo era empregado
também para se referir ao génio do individuo,
e assim ao azar ou sorte na vida da pessoa. Nas
obras de Hesiodo o daimén era, algumas vezes,
considerado como uma das almas dos homens da
idade de ouro que formava uma ligagdo entre os
deuses e os mortais. Um resultado disto era que,
quando daipoveg e Beol eram mencionados em
associagdo um como outro, o primeiro era tido
como deuses de uma hierarquia inferior. Porque a
sorte geral da vida humana parecia inclinada para
uma preponderancia de mal, o termo daimén, no
sentido da sorte de alguém, adquiriu uma crescente
conotagfio maligna, especialmente nas maos dos
poetas aticos. Todavia, apesar disto o termo nunca
perdeu completamente suas associagdes com os
poderes definidos como malignos, que se acredita-
vam governar as circunstancias da vida e, por esta
razo, os gregos podiam pensar consistentemente
sobre bons como também sobre maus espiritos.
Os 1ultimos eram freqlientemente imaginados

como fantasmas, e é interessante ressaltar que os
fantasmas dos herdis eram geralmente tidos como
sendo particularmente perigosos, visto que por
alguma razio nfo explicada eles eram capazes de
praticar somente o mau. Os gregos também davam
crédito consistente & idéia do espirito guardido
que cuidava do individuo desde seu nascimento,
e podia ter carater amigavel ou maligno. Indepen-
dente disso, os maus demonios eram representados
como agarrando-se a um individuo para cumprir
seus intentos. Um demonio que recebia o titulo de
& Adotwp era tido como tendo poderes especiais
de vinganga para a punigio de transgressdes espe-
cificas. Dentre os filosofos gregos, Tales ensinava
que “todas as coisas estdo cheias de deuses”, € 0s
seguidores de Pitdgoras tornaram este animismo
mais especifico, ensinando que todo o ar esta cheio
de almas, que cles descreveram em termos de
deménios e herois. Estas entidades etéreas eram
responsaveis por mandar satide ou doenga, tanto
para seres humanos quanto para os animais. Boas
relacdes podiam ser estabelecidas com eles por
intermédio de rituais de purificacfio e expiacéo,
como também por atos divinatorios e pressagios.
Herdcleto refinou o conceito popular de uma dei-
dade controladora morando dentro de cada um,
afirmando que “o cardter é o demoénio de cada
homem”, enquanto que a Empedadcles foi atribuida
a duvidosa distingdo de descrever a reabilitagdo
dos demdnios maus por meio de vérias fases de
reencarmacdo. Sdcrates dava a impressdo de que
fregiientemente era dissuadido de seguir um curso
particular de agdo por meio de sinais divinos ou
avisos, e isto deve ter sugerido aos seus ouvintes
a operagio deste tipo de fado ou destino, pelo qual
a vida do individuo era, no pensamento popular,
supostamente controlada. Platdo assegurava que
os deménios, que eram identificados com as almas
dos mortos da mesma forma que seus contem-
pordneos, serviam de interpretes entre deuses e
homens. Refletindo o pensamento de Heracleto,
ele acreditava que o verdadeiro génio de guarda
dentro de cada homem era a sua alma, que era a
dadiva de Deus. Aristételes tinha um pensamen-
to menos exaltado sobre a situa¢do demoniaca,
entretanto, e meramente concordava com a teoria
popular de que os homens tinham demonios que
os acompanhava consistentemente durante a vida.
Os mais convincentes expoentes do demonismo na
Grécia antiga foram os estdicos, cujo panteismo
e fatalismo permitiam que os demdnios fossem
representados como experimentando paixdes e
emogdes humanas, dores e prazeres. Sendo com-
postos da mesma substancia da alma humana,
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eles gozavam da existéncia permanente, e esta-
vam localizados na area debaixo da lua. Epicuro
foi ao outro extremo ao negar completamente a
existéncia de deménios e afirmar que mesmo que
eles existissem ndo poderiam se comunicar com
os seres humanos de maneira alguma.

2. Demoénios da Mesopotamia. Desde
seu principio os povos da Mesopotdmia eram
de carater altamente supersticiosos, devido em
grande parte a influéncia de seu ambiente natural e
condigdes de vida sobre suas projecdes religiosas.
Enquanto que no Egito as silenciosas e regulares
inundag¢des do Rio Nilo davam um senso de ordem
¢ estabilidade & vida, na Babilonia a formulacio
de uma civilizagdo ordeira foi apenas o resultado
de uma prolongada luta contra as enchentes im-
previsiveis e devastadoras a que estavam sujeitos
os Rios Tigre e Eufrates. Os sumérios deram
defini¢Bes as tradi¢des religiosas da Mesopotdmia
e, ao formularem os conceitos que iriam se tornar
normativos por muitos séculos, eles adotaram um
baixo conceito do significado da vida humana,
considerando o homem como sendo pouco mais
que uma reflexfo tardia de criatividade divina.
A mitologia suméria contém numerosas alusdes
aos deuses do mundo inferior ou anunnaki, € os
sete maus asakki ou demoénios que habitavam
as regides inferiores. Os demdnios eram tidos
popularmente como sendo responséveis por todas
as desgracas que assaltavam os homens, e eram
especialmente considerados como causadores
de doengas. Na Mesopotdmia pensava-se que a
doenca ocorria quando os demoénios entravam
nos orificios da cabeca e penetravam nos orgéos
internos. Para se prevenir contra estas ocorréncias
era preciso langar mdo de encantamentos magi-
cos, amuletos, ormamentacfo com j6ias e coisas
semelhantes. Os brincos e colares modernos sao
resquicios de uma era em que a tais ornamentos
eram atribuidos poderes magicos, como meios de
resguardar as orelhas, as narinas ¢ a boca contra
a invasdo dos demonios. Desta forma Ea, o deus
das 4guas, era especialmente invocado em en-
cantamentos ¢ feiticos, sendo venerado como um
aliado da humanidade em seus conflitos com as
forcas malévolas da existéncia. Ea tornou-se assim
a deidade padroeira das ordens de sacerdotes que
eram treinadas para o exorcismo, conhecimento
de feitigos, a formulacdio de encantamentos ¢ a
interpretagéo de sonhos e auglrios. Os espiritos
mais temidos pelos sumérios e seus sucessores
religiosos eram as apari¢Bes dos mortos que nfo
haviam sido sepultados conforme os rituais apro-

priados, ou que tinham morrido em circunsténcias
misteriosas ou violentas. Tais espiritos eram
popularmente conhecidos como etimmu, ¢ um
tipo especial de sacerdote-exorcista, o ashipu, era
obrigado a recitar 0s encantamentos necessarios
para anular seus ataques. Tais atividades sacer-
dotais envolviam um substituto para o sofredor,
e o objeto apropriado, um animal, uma imagem
de argila ou algum utro substituto inanimado, era
considerado como estando morto € j4 no submun-
do. Oferendas e rituais eram feitos aos poderes
malignos suspeitos de causar a doenc¢a, e quando
um encantamento era pronunciado invocando os
deuses que davam vida, como Fa ou Marduque,
a pessoa doente era considerada, freqiientemente
num ato de fé, como tendo se levantado dos mor-
tos, e desta forma liberta do poder malévolo do
demonio, espirito ou deidade maligna.

Os habitantes da Mesopotdmia deram nomes
aos demoénios que eles temiam, algumas das de-
signac¢des sendo as das proprias doengas, enquanto
que outras eram os nomes de poderes naturais
hostis. Um deménio era conhecido como Rabisu
ou “que ficava agachado” porque diziam que ele
esperava escondido pelo seu inimigo (cp. Gn 4.7).
Aparentemente a razo pela qual os sumérios e
semitas da Babilonia davam nomes aos demdnios
¢ espiritos maus era porque eles davam grande
importdncia a crenga de que os nomes tinham
poderes mégicos. Para um demonio ser expulso
de maneira correta, era necessario que o sacer-
dote exorcista conhecesse seu nome € o usasse
corretamente na conjura¢do do mal (cp. Mc 5.9;
Lc 8.30). Embora a incidéncia de enfermidades
fosse amplamente atribuida a demoénios, quase
qualquer outro tipo de atividade humana poderia
ser também ameacada por forgcas malignas so-
brenaturais. Por exemplo, o langamento de uma
fundaco era uma ocasifio muito propicia para a
infiltragcdo de demonios na estrutura planejada e
ocasionar futuro colapso da construgfo. A pratica
suméria de fazer depésitos de fundagio em todos
os edificios publicos e sagrados era marcada por
rituais designados para impedir as atividades dos
poderes do submundo malevolente, e assegurar a
estabilidade da estrutura contra ataques violentos,
interno ¢ externo. Dentre os babilénios, assirios
€ povos semitas posteriores, existiam um grande
niumero de demonios ndo humanos, por cuja cria-
¢do a humanidade nfo tinha qualquer dominio. O
asakki dos sumérios era conhecido dos babilonios
como utukku, e eram freqiientemente mencionados
nos textos de exorcismo. Com o passar dos sécu-
los os deménios ganharam forma real, de modo
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Um demdnio assirio, Pazuzu, visto de frente e de
costa, representado em bronze. "O antigo mundo
semitico era considerado como sendo habitado por
estas criaturas, que causavam todo tipo imaginével
de problemas. A literatura cuneiforme estéd cheia
de augurios, amuletos e encantamentos contra
estes espiritos maus. Este amuleto de bronze era
feito para assegurar a eficacia do feitico ou encanto
pronunciado contra sua... acdo do espirito maligno
do vento sudoeste” (de Unger, Archaeology and the
Old Testament). © O.L.U.C.

que na época de Assurbanibal (669-627 a.C.) era
comum fazer gravuras e esculturas destes poderes
malignos, para serem usados como protetores. O
utukku parece ter se originado no conceito de fan-
tasmas, mas numa forma mais elaborada eles eram
considerados como diabos que vagavam pelos
locais desérticos, prontos para langarem-se sobre
os viajantes solitdrios. Um demonio feminino,
chamado Lamashtu, era objeto de temor especial.
A filha de Anu, o deus sumério dos altos céus,
freqiientava regides montanhosas ou areas panta-
nosas procurando criancas perdidas. Igualmente
temida era a deidade Namtar, o arauto da morte,
que controlava sessenta enfermidades, tendo a
capacidade de infligi-las a vontade sobre o ser
humano. Outro inimigo temivel era um associado
de Namtar, Irra, o deus das pragas, contra quem
muitos encantamentos eram formulados. Outro
espirito da pestiléncia era Ura, que era proeminen-
te nos amuletos ou placas protetoras babilonicas.
Estas continham a representagéo da deidade em
forma humana de um lado, enquanto que do outro
estava inscrito um ritual de exorcismo ou férmula
para desencorajar as atengdes dos demonios. Bem
conhecido entre os povos semitas, numa época
posterior, era o demdnio feminino Lilitu, que era
de fato um succuba, um espirito de lascivia que
tentava os homens por meio de sonhos sexuais.
Acreditava-se que ardat lili da Assiria, para quem
havia também um macho correspondente, saia
vagando a noite até encontrar um homem solteiro
para ter relagdes.

3. Demonios egipcios. Semelhantes aos
outros povos do antigo Oriente Proximo, os egip-
cios acreditavam na presenca de uma multidao de
deménios, contra os quais os poderes da magia
tinham de ser dirigidos, caso contrério tudo seria
arruinado por suas influéncias malignas. Apesar da
crenga nas forgas demoniacas, os egipcios antigos
néo classificavam seus diabos e espiritos maus da
mesma maneira que muitos outros povos faziam.
Além do mais, os fendmenos celestiais como en-
chentes e tempestades, que em outras partes eram
considerados trabalhos dos deménios, eram atri-
buidos pelos egipcios aos préprios deuses. Como
na Mesopotamia, as enfermidades eram geralmente
atribuidas aos demonios, que a noite espiavam a
forma inerte da pessoa dormindo para trazer dor,
febre e, talvez, até mesmo a morte. Poderosas
operagles magicas sob a forma de encantamen-
tos ¢ amuletos eram necessarias para combater
tais influéncias demoniacas temiveis. Pensavam
também que os demonios habitavam o proprio
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ar, dai a necessidade de defumacio periddica dos
templos e palacios. especialmente por ocasido de
funerais. Mais do que qualquer outro demdnio, os
egipcios temiam o espirito dos mortos, que sob
a forma de fantasma podiam tramar toda sorte
de feitos maldosos contra a humanidade. Eles s6
podiam ser contidos pelo poder de fortes magi-
cas, e no Livro dos Mortos eles sdo apresentados
como prontos até mesmo para prejudicar as almas
recém chegadas ao mundo dos mortos. No que se
refere a nomenclatura dos demoénios na literatura
egipcia, eles eram denominados funcionalmente
por epitetos como “o cortador”, “o arqueiro”, “o
estripador™, e coisas parecidas, enquanto que os
deménios femininos eram especificamente men-
cionados como “a senhora da espada que golpeia”,
“aquele que ¢ violenta”, e assim por diante. Devido
a dificuldade de distinguir com precisao, no pen-
samento dos antigos egipcios, entre um demdnio
e um deus, existe alguma base para a opinido de
que o nome proprio servia para identificar um deus
como tal. A situagdo ¢ relativamente complicada
pelo fato de que grupos andnimos de demdnios
recebiam veneracdo supersticiosa, de parte da
populagéo de tempos em tempos, bem como pelo
processo de desenvolvimento por intermédio do
qual se acreditava que deménios podiam se tornar
deuses. A demonologia popular no Egito, todavia,
manifestava muitas caracteristicas encontradas no
demonismo de outras nagdes, incluindo a influéncia
supersticiosa dos dias e hordscopos, a reagdo dos
demdnios aos amuletos € a habilidade de controlar
os demonios por meio do uso correto de seus no-
mes. A literatura egipcia nunca menciona demdnios
que atacavam criangas ou que eram bebedores de
sangue, no que difere dos registros babilénicos.

4. Demonismo no AT e Apdcrifa. As
fontes hebraicas mais antigas ndo apresentam um
termo especifico para “deménio”, e naqueles casos
em que fendmenos sobrenaturais precisavam ser
descritos, as palavras 7X ou 27X, geralmente
traduzidas por “deus” eram empregadas na nar-
rativa. Desta forma, um homem inspirado era
“homem de ¢/ohim”, ou seja, um homem de
deus, expressdo que encontra sua contraparte
na frase hitita “homem dos deuses™. ou seja, um
vidente ’¢/6him era freqiientemente usado num
sentido descritivo de um poder formidavel, como
em Génesis 30.8 (“grandes lutas”; ARC “lutas de
Deus™) ou em Jonas 3.3 (“‘uma cidade ‘divina’”).
No mesmo sentido neutro, a idéia de um espirito
divino (ritah’elohim) possuindo uma pessoa era
empregado para explicar fen6menos extraordi-

narios como as atividades proféticas de Balaao
(Nm 24.2) ou Saul (1Sm 10.11; 19.20-23). O uso
adjetivado de *€/ohim em conexdo com um espirito
mau ocorreu em 2 Samuel 16.15,16,23, mas as
tradugdes atribuiram erroneamente a procedéncia
do fendmeno a Deus. Na verdade, o uso genérico
do termo para “deus”, foi meramente usado pelo
autor com a intenc¢io de descrever o espirito
mau como “poderoso” ou “forte”, sem qualquer
demonismo inerente implicito. O derramamento
de um suprimento espiritual positivo foi descrito
da mesma maneira em Exodo 31.3; 35.31 pela
expressdo riah *elohim ou “dons excepcionais”,
outra vez traduzido incorretamente nas versdes
atuais pela expressdo “o espirito de Deus”. Ser
possuido por um espirito poderoso e estranho foi
descrito pela mesma frase em relagio ao estado
de éxtase de Saul (1Sm 10.6; 11.6). As proezas de
Sansdo na vinha de Timna (Jz 14.6) foram atribu-
idos & inspirag¢do do Senhor onde o nome proprio
de YHWH foi substituido por ‘€/6him como um
adjetivo (cp. Jz 13.25). Em vista da atribuigfo
comum no Oriente Proximo das enfermidades aos
deménios, ¢ importante notar que as enfermidades
mencionadas no AT estavam relacionadas, em sua
incidéncia, com a atividade do tinico Deus, coe-
rente com o0 monismo consistente do pensamento
hebraico. As pragas do Egito vieram pela méo
divina (Ex 9.3), e até mesmo as calamidades que
atingiram J9, incluindo a abominavel enfermidade
(J62.7), foram perpetradas pelo adversario (Juwn)
com permissdo divina. De maneira semelhante,
a expressdo ‘dhazani hassabds (2Sm 1.9) tem
sido reivindicada por alguns estudiosos como
denotando ataque ou possessdo por um poder
maligno, embora na realidade a descricdo é de
Saul tendo um ataque de desvario causado pela
extrema exaustdo emocional. A ocorréncia de
doengas devido a atuagfio de poderes demoniacos
tem sido erroneamente inferida da referéncia em
I[saias 53.4, onde o servo sofredor foi “fortemente
oprimido” (Versdes atuais. “ferido por Deus)
como parte de sua aflicBo. Uma leitura direta do
texto hebraico deixa claro que isto ndo resultou
das atividades de forgas malignas, embora sua
agonia incluisse suportar as enfermidades (k0I5)
e dores (mak’6b).

Contudo o AT contém algumas alusdes a demo-
nologia popular das nagdes pags. principalmente
no contexto da adorago. O termo o7w (Dt 32.17)
traduzido na LXX por doupdvia se referia a
deuses estrangeiros (cp. Sl 106.37), os quais ndo
eram necessariamente de natureza demoniacos.
No hebraico pos-biblico a palavra séd se tornou
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a designagio comum para espirito maligno, e a
referéncia em Deuterondmio pode se referir ape-
nas ao shédu assirio ou “espirito guardido”. Outra
aluso a deuses pagdos ocorre em Levitico 17.7,
onde o termo 1"y, ou “peludos” tem sido aceito
por alguns comentaristas como uma referéncia a
“semideuses gregos™. O sentido literal da palavra &
“cabras”, mas no pensamernto pagéo os “peludos”
eram considerados como deuses das florestas ou
deménios que habitavam lugares desolados (cp. Is
13.21; 34.14). Adoragio da cabra, acompanhada
derituais depravados, era comum no Baixo Egito e
era conhecido dos israelitas do periodo pré-éxodo.
Esta era uma das formas de adoragdo das quais
Deus desejava desviar seu povo (cp. Js 24.14; Ez
20.7), dai a proibigdo de oferendas aos semideu-
ses gregos. Enquanto que em Levitico 17.7 na
LXX se 1€ daimdnia e na Vulgata daemones para
oy, numa referéncia semelhante (2Cr 11.15)
a LXX 1& pdtoiia ou “coisas vas” para 2™vw.
Ao tentar entender estes termos € importante ndo
considerar as Gltimas interpretagdes como sendo
necessariamente idénticas em significado com
o uso original. Enquanto o pensamento popular
arabe podia imaginar uma classe inteira de de-
monios hirsutos, todas as referéncias do AT aos
”peludos” torna bastante possivel que os escritores
estivessem meramente falando de cabras selvagens
ou de bodes como objetos de veneracio pagé, nao
como espiritos do deserto. Enquanto poderia ser
dada uma interpretacdo demoniaca a expressfo
séd o uso concreto do termo sugere uma deidade
pagé em vez de uma elucubracio indeterminada.
Visto que ambos os termos hebraicos sio de
natureza mais especificos do que genéricos, uma
interpretagfio apropriada parece necessaria para
cada passagem.

Alguns deménios mencionados por nome ou
por titulo na literatura do antigo Oriente Préximo
sdo também mencionados em algumas passagens
do AT. Existe um problema de interpretacio,
devido ao fato de todas as alusdes ocorrerem em
secdes poéticas, isto levanta a questéio se eles néo
seriam, na verdade, meras figuras de expresséo.
Isaias se referiu a conhecida Li/itu acadiana,
demdnio feminino, pelo nome hebraico 77,
LXX dvoxevtovpog; Vulgata Lamia; s 34.14).
Na literatura mesopotdmica, Lilitu aparece como
uma aparigdo feminina sedutora que tentava os
homens em sonhos sexuais, mas por volta do 8¢
séc. a.C. ela se tornou confusa na Palestina com
Lamashtu, a bruxa que roubava criancas. No pen-
samento popular Lilitu era tida como um deménio
da noite, que vagava em meio a ruinas e em lugares

desolados, mas apesar disto o nome néo deriva
do radical para “noite”, como outrora se pensava.
Em vez disto ela vem da palavra suméria /il que
significa “vento”.

Outro demo6nio familiar & mitologia do Oriente
Préximo era Resheph, mencionado em documen-
tos de lugares tdo distantes entre si como Mari,
Ugarite, Egito, Chipre e Cartago, entre os sécs. 19
e 42a.C. Resheph era a deidade cananita da pesti-
1éncia, e em ambos os textos, ugaritico e egipcio,
estava associada & morte violenta. A pestiléncia foi
mencionada em Habacuque 3.5 como um agente
do poder divino, embora ndo houvesse personifi-
cagdo, apesar da natureza poética da passagem. O
termo aparece em Cantico dos Canticos 8.6, onde
foi usada no sentido de “brasas” ou “chamas”
(RSV “lampejos™) em vez de pestiléncia. No
Salmo 76.3 foi empregada para descrever “relam-
pagos (flechas ARC) do arco”, enquanto que no
Salmo 78.48 faz alusio a destruigio de rebanhos
por meio de raios. O que parece ser uma ameaga
de uma condigo febril com alta mortalidade foi
mencionada em Deuterondmio 32.24, onde resep
apresenta nuangas semelhantes aquelas de Reshe-
ph dos textos ugariticos. A idéia de Resheph como
uma “chama queimante” pode ter se originado na
Babilonia. onde Girra era o deus do fogo como
também da pestiléncia. Tendo em vista que as
referéncias precedentes ocorrem em passagens
poéticas, torna se dificil imaginar que elas sejam
qualquer coisa além simples formas demo-mito-
logicas de alusdo literdria. A mencéo de Raabe (J6
9.13; 26.12; S1 89.10; Is 30.7; 51.9,10) tem sido
interpretada como se referindo & morte violenta
de um dragdo mitoldgico no combate primordial
com Deus, embora esta explicacfio seja duvidosa,
até mesmo porque o proprio nome Raabe é de
significado desconhecido. As tradugdes da LXX
foram bastante dubias quanto a alusdo omitindo
totalmente a palavra em Isaias 51.9 e rejeitando-o
como nome proprio em Isafas 30.7. Em J6 9.13 ¢
26.12 foi traduzido por ¥f1og “monstro marinho”,
e foi simplesmente transliterado no Salmo 87.4.
Nesta ultima passagem, como também em Isaias
30.9, o nome foi usado em sentido figurado repre-
sentando o Egito com a implicagfio de que uma
nacfo orgulhosa seria humilhada.

Alguns intérpretes tém visto mais alusdes as
influéncias demoniacas em referéncias como “a
mortandade que assola ao meio-dia” (Sl 91.6).
A afli¢8o em questio pode ter sido insolagdo ou
possivelmente meningite espinhal aguda, mas a
descricdio € de natureza geral, e embora a LXX
traduza 2vP por daimdnion, ndo existe qualquer



DEMONIO, DEMONIACO, DEMONOLOGIA 83

personificacio dbvia no termo hebraico. Embora
seja verdade que muitos povos do antigo Oriente
Préximo atribuiam a origem de vertigens que
sobrevinham com o calor do dia a atividade de-
moniaca, esta id€ia parece ausente na natureza da
expressdo em hebraico, que tem mais o cunho de
uma descri¢do médica empirica. Uma alusdo de
natureza mais substancial aparece no Salmo 91.5,
no fenémeno descrito como “terror noturno” (7772
Tn9; LXX 0dBog vukTepvog), que pode refletir o
temor universal das “coisas que ficam sinistras &
noite”. Contudo, numa leitura direta fica incerto
se o terror seria de uma ordem externa que produz
susto, ou se de um tipo puramente interno, devido a
um estado de choque ténue que acompanha peque-
nas perturbagoes dos padrdes de sono. Certamente
as evidéncias sdo insuficientes, principalmente
dentro de um contexto poético, para se assumir
que o autor teria em mente um dos muitos espiritos
malignos, que na demonologia do antigo Oriente
Proximo supunha-se que perpetrava seus assaltos
sob a cobertura da escurido.

Outra alusdo aos poderes demoniacos tem sido
observada na referéncia a “sanguessuga” (ASV
“sanguessuga de cavalo”, Pv 30.15). A palavra
hebraica rip12y, LXX BdeAA, tem sido geralmente
interpretada como sendo equivalente ao arabe
moderno i/gitu ou “sanguessuga”. Interpretagdes
mais romdnticas tém aplicado a palavra do arabe
moderno Aulag ou “vampiro”, “ghoul; um demé-
nio lenddrio que ataca timulos e alimenta-se de
cadaveres”, como indicacdo de que a referéncia
biblica era a uma criatura demoniaca gulosa que
devorava suas vitimas com apetite voraz. Nova-
mente, parece bastante claro que apenas figuras
poéticas estélo envolvidas, e que o sébio hebreu es-
tava usando linguagem metaférica para descrever a
extrema pressdo exercida sobre a humanidade por
alguns fendmenos bem comprovados da natureza
e da vida. Considerar a “sanguessuga” como um
alusdo a um vampiro ou alguma criatura demo-
niaca ¢ ir muito além das evidéncias disponiveis.
Uma critica semelhante pode ser feita em relagio
a0s supostos “sete espiritos maus” (Dt 28.22),
pois os filhos de Israel foram alertados de que a
desobediéncia aos mandamentos de Deus, lhes
traria “a tisica, e a febre e a inflamac#o, e com o
calor ardente, e a secura, e com o crestamento, € a
ferrugem; e isto [lhes] perseguira até que peregas”.
Se esta lista tivesse se originado de fontes meso-
potdmicas poderia se argumentar que a “tisica” e a
“febre” eram os nomes oficiais dados a demonios,
aos quais se atribuia a causa de tais enfermidades,
como a popular série de “dor de cabeca” babils-

nica, onde uma doencga especifica era personificada
e referida como se fosse um ser espiritual. O fato
de que a expressdo biblica emergiu de um meio
especificamente selvagem anterior a entrada em
Canad, enfaticamente repudia qualquer sugestfo
ou presenca ou influéncia de magia. Em vez dis-
to, Moisés estava prometendo aos recalcitrantes
israelitas uma variedade de punigdes, as quais
afetariam suas pessoas e sua subsisténcia, e cuja
natureza era bem conhecida deles. Interpretar estes
fendmenos como analogias israelitas dos agentes
do /rra, o deus da enfermidade da Mesopotamia,
¢ inteiramente fantasioso e incompativel com
as evidéncias do texto hebraico. A “pestiléncia”
venenosa (oup, LXX omootwy, Dt 32.24) entra
na mesma categoria de afligdes que sfo descritas
em termos empiricos, ndo demoniacos. O fato de
se ler no Salmo 91.6, na LXX, cuuntopotog, e
kévtpov em Oséias 13.14 por geteb, implicaria que
alguma coisa, € ndo um deménio especifico, estaria
sendo indicada, de outra forma o mesmo termo
teria sido usado com uma for¢a personificada.
Uma outra passagem que tem sido interpretada
erroneamente em termos demoniacos € Jo 18.14,
onde ¢ dito que o homem mau ter sido levado ao
“rei dos terrores™ (Mi72771). Visto que isto ocorre
num trecho poético € methor ser visto como sendo
um eufemismo & morte e nao uma aluso a Nergal,
senhor do mundo inferior da Babilénia ou a Osi-
ris, 0 governante egipcio do mundo dos mortos.
Como uma observagfo geral, deve-se notar que as
ditas referéncias & mitologia pagd, que aparecem
no AT, tém por si mesmas sido completamente
despidas de suas conotagGes pagds, e aparecem
amplamente como figuras do pensamento e
fala popular, ¢ nio como conceitos metafisicos
sérios. Original das Escrituras do AT, todavia,
¢ o conceito de um “adversério”, que se opunha
4 execugfo da vontade de Deus. Conquanto as
referéncias no AT & suas atividades ocorram em
pequeno numero, elas certamente apresentam-no
como sendo contrario aos methores interesses da
humanidade. Este carater foi altamente evidente na
tentagéo e queda do homem (Gn 3.1-19), ¢ ainda
mais ilustrado na oposicio apresentada a Davi
(1Cr21.1) e a Josué, o sumo sacerdote (Zc 3.1s.).
O Livro de J6 descreve o adversario (jowi) como
se apresentando perante Deus entre os “filhos de
Deus”, e mostra que apesar da natureza inimiga
de suas intengdes ele era incapaz de executar seus
planos sem a permissdo de Deus. Neste sentido
o livro descreve uma experiéncia por Satanés na
natureza da virtude desinteressada, e embora o
relato indique que o mau que sobreveio a Jo fosse
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até certo ponto da responsabilidade de Deus, fica
claro que as operagdes do adversario nunca foram
livres de toda restrigéo.

Durante o periodo dos Apocrifos e Pseudo-
epigrafos, o pensamento popular deu expressao
mais completa aos conceitos concernentes aos
bons e maus espiritos, os quais tinham aparecido
na literatura candnica. Este desenvolvimento néo
foi uniforme, pois hd livros como Eclesiastico ¢
Macabeus, que ndo contém quase nenhuma aluséo
aos seres espirituais (cp. Eclo 48.21; [Mac 7.41;
2Mac 11.6; 15.22,23). A Sabedoria de Saloméo
néo faz qualquer referéncia a deménios ou a anjos,
exceto na descrigio do Exodo (Sab Sal. 18.15), no
qual a palavra divina era referida como sendo um
anjo ativo vingativo. Alguns dos Apocalipses le-
vam a crenga em espiritos bons e maus ao extremo,
embora um pensamento mais moderado apareca
nas obras de Tobias, O Testamento dos Doze
Patriarcas, o Apocalipse de Baruque, 2 Esdras e o
Livro dos Jubileus. O autor da ultima composi¢&o
mostra tendéncia a atribuir um espirito as varias
forgas naturais (cp. Jub 2.2; 10.5), enquanto que no
Testamento dos Doze Patriarcas a tendéncia imoral
da natureza humana ¢ que recebe status demonia-
co. Sete “espiritos do engano” foram enumerados,
e a estes elementos malignos foram posteriormente
somados o sono e os sentidos humanos. Estas
forgas demoniacas levaram os homens ao pecado
e entdo exigiram retribuic@o deles. No pensamento
popular, os demdnios se tornaram uma ordem
distinta de espiritos malignos, operando sob o con-
trole de Belial ou Satands, com o primeiro termo
indicando uma pessoa extremamente ma (cp. Sl
18.4). Os apocalipsistas geralmente tém a idéia
de Satanas e seus aliados como sendo derrotados
por Deus e dos poderes de bondade perante anova
criagdo sendo antecipados (cp. Test. XII Pat; Test.
Asher 1.9; 6.2; Test. Dan 1.6.7; Test Judah 13.3;
14.2; Test. Levi 19.1, etc.). Esta idéia foi também
claramente formulada nos DSS, uma se¢do do
Manual de Disciplina, atribuindo pragas mortais
e dificuldades ao “espirito da perversidade™ (1QS
111, 22-24), cujo controle das forgas malignas era
um embarago continuo a espiritualidade dos filhos
da luz e da retiddo (cp. 1QS IV, 12,13), mas que
seria aniquilado ao romper da era messianica. Este
espirito perverso ¢ seus aliados, que foram descri-
tos nos escritos de Qumr3, tém grande semelhanga
com os iranianos druje € daevas, cujas influéncias
malignas eram grandemente temidas na Pérsia e
em todo o antigo oriente.

Apesar do impacto do pensamento pago,
as crenc¢as judaicas ortodoxas consistentemente

desafiaram qualquer tendéncia dualista que pu-
desse langar duvidas sobre a absoluta soberania e
supremacia de Deus. A fim de explicar os males
que afligem os seres humanos, alguns escritores
acreditam que Satanas ¢ o arquidemdnio que tenta
0 homem ¢ o desencaminha (cp. Sab. Sal. 2.4;
Enoque Eslavo 3.31). Tais escritores chamaram
Satands pelo seu nome grego de didbolos ou
diabo, e o identificaram com a serpente do Eden.
No Livro de Enoque, um outro ponto de vista
sobre a origem do mal, envolve uma teoria sobre
o comego demoniaco. Os demdnios teriam sido
primeiramente anjos que, depois de se rebelarem
contra Deus, causaram desgragas na terra ao cru-
zarem com as esposas dos homens (cp. Gn 6.1-4;
Ez 28.13-17). E porque a matéria era tida como
maligna, seguindo o dualismo iraniano, estes seres
espirituais tinham se corrompido, ¢ s6 poderiam
esperar destrui¢do final pelo fogo. Mais influén-
cia persa € encontrada no Livro de Tobias, onde
um demonio especifico, chamado 4smodeu, era
visto como o correspondente macho da succuba
babildnica. E incerto, contudo, se o nome é uma
variagio do Shamedon demoniaco encontrado na
midrashim judaica palestina, ou se erana verdade
arepresentagio do demdnio persa conhecido como
Aeshma. De qualquer maneira, outros aspectos da
obra apresentam claramente tragos da demonolo-
gia persa. Talvez a demonologia mais racional no
tempo pré-cristdo seja a apresentada no Testamen-
to dos Doze Patriarcas e na Ascensdo de Isafas.
onde as propensdes do homem para o mal foram
personificadas e colocadas debaixo do controle
de Beliar (uma varia¢3o de Belial). Isto evitou a
pratica fantasiosa de associar “anjos caidos” com
procedimentos de cruzamentos humanos e relacio-
nou a maior parte do mal no mundo a aberragoes
de comportamento.

Durante o periodo intertestamentdrio, a maio-
ria dos povos, incluindo os judeus da Palestina,
acreditava que o mundo estava cheio de agentes
sobrenaturais trabalhando para o bem ou para o
mau. Damesma maneira como 0s anjos eram capa-
zes de praticar boas agdes, os deménios ou diabos
estava sempre prontos para perpetrar calamidades,
enfermidades ou desgracas. As supersti¢des do
Oriente Proximo se tornaram tdo disseminadas,
que tanto os judeus quanto os gentios igualmente
acreditavam que o aparecimento de uma doenga
e¢ra o resultado das acBes de poderes demoniacos.
Em Israel, em particular, o médico recebia pou-
ca consideragdo, visto que Deus era tido como
dispensador tanto da doen¢a quanto da saude,
igualmente. Quando as crengas supersticiosas em
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demonios se instalaram, o melhor que o medico
podia fazer era tratar o paciente por meio de ma-
gias, encantamentos e similares, o que era um triste
afastamento da terapia empirica da lei Mosaica,
que nada tinha a ver com magia.

5. Demonismo no NT. Conquanto o as-
sunto sobre espiritos malignos e demonismo nio
constituisse assunto de interesse particular para
os escritores do AT, existem muitas referéncias a
espiritos malignos na literatura cristd primitiva,
principalmente nos Evangelhos. Eles foram refe-
ridos em geral pelo termo daimonion, um dimi-
nutivo de daimon, mas empregado sem diferenca
significativa. Além disto, o termo S1&Borog foi
usado para descrever um “diabo”. Diferindo do
pensamento grego classico, que as vezes empre-
gava daimon no bom sentido, os escritores do NT
sempre consideravam os espiritos malignos ou
demoénios como sendo seres espirituais que eram
hostis a Deus ¢ aos homens. O “principe” dos seres
malignos recebeu o nome de Belzebu (talvez mais
precisamente Beezebul), de forma que os demé-
nios eram vistos como seus agentes na sociedade
humana (Mc 3.22). Havia, contudo, alguns casos
(At 17.18; 1Co 10.20; Ap 9.20) onde daiménia
simplesmente significava “deidades pagas” e ndo
“demonios™. Este era o caso especifico das carnes
sacrificiais oferecidas aos deuses pagios, ¢ onde
Paulo deu aplicagdo especial (1Co 10.20) aos
ensinamentos de Cristo sobre a impossibilidade
de servir a Deus e a Mamom (cp. Mt 6.24; Lc
16.13). A excecio deste caso, encontra-se poucas
referéncias ao demonismo ou a possessdo demo-
niaca nas epistolas. Nos evangelhos as explosdes
de oposicdo demoniaca a obra de Deus em Cristo
sdo mais evidentes, € 0s evangelistas apresentam
Cristo em continuo conflito com as for¢as do mal.
Expulsar demonios néo era coisa facil, como os
discipulos descobriram (Mt 17.19; Mc 9.28), ¢ o
reconhecimento de que Cristo podia fazer isto com
facilidade levou seus inimigos a suspeitarem, per-
versamente, que ele tinha ligagdes com as forcas
demoniacas, em vez de reconhecerem sua origem
divina (cp. Le 11.15; Jo 7.20; 10.20). Esta associa-
¢do foi rapidamente anulada pelo comentario de
Cristo que uma casa dividida contra si logo cairia
(Lc 11.17,18). Isto, por sua vez, levou a obser-
vagdo de que se ele, pela “mdo de Deus”, tinha
poder para expulsar deménios, entdo, na verdade, o
reino de Deus estava ja presente na sociedade con-
temporanea. Ao relatar o mesmo acontecimento,
Mateus atribuiu o poder de Cristo, nesta érea, ao
espirito de Deus (Mt 12.28). Jesus compartilhou

seus dons de exorcismo com seus seguidores e,
por ocasido da missdo dos Doze (Lc 9.1), onde os
discipulos receberam o poder ¢ autoridade sobre
todos os demédnios e, subseqiientemente, quando
os Setenta foram enviados a pregar (10.17) e na
sua volta relataram que até mesmo os demonios se
thes submetiam por intermédio do nome de Jesus.
No tempo do NT parece que nZo havia diferenga
significativa entre demoénios, espiritos maus
(ponéra) e espiritos imundos (akatharta), visto
que no caso do endemoniado gadareno os termos
“espiritos imundos” e “espiritos malignos” foram
usados um pelo outro (8.27-29). Em Lucas 11.24
o “espirito imundo” que era expulso do homem,
voltar com mais sete espiritos de natureza pior,
embora ainda aparentados. Deménios e espiritos
maus eram vistos no NT como uma das causas de
doengas (Mc 1.23; 7.25), mas ¢ interessante lem-
brar que tal possess@o ndo contaminava o sofredor
moral ou espiritualmente, visto que eles nfo eram
especificamente excluidos da sinagoga ou dos
recintos do Templo. Os espiritos possuidores eram
uniformemente vistos como maus, e tinham de ser
expulsos em todas as ocasides possiveis, porque
eles eram aliados de Satanas e, assim sendo, hostis
a Deus e ao homem, igualmente.

Anatureza destas referéncias torna claro que o
evangelista nao tratava o mal de forma impessoal,
um fato que foi demonstrado pelo carater intensa-
mente pessoal das tentagdes experimentadas por
Cristo (Mt 4.1-11; Mc 1.12,13; Lc 4.1-13). Aqui,
¢ em todos os outros lugares, a identidade da
forga demoniaca foi revelada (cp. legido, Mc 5.9;
Lc 8.30), e isto foi feito para tornar evidente sua
realidade material, tanto quanto para confronta-
lo com a for¢a mais poderosa, que também tem
algo de carater pessoal. [sto, mais tarde, expresso
no nome divino, capacitava para a expulsio dos
deménios (cp. Mt 7.22).

O conceito de “poder do nome” era bem co-
nhecido na antigiiidade, e se baseava na premissa
de que o “nome” néo era apenas uma designagio
pessoal, mas representava também uma parte in-
tegral da personalidade de seu possuidor. O poder
superior inerente 2o nome de Deus foi refletido
pelo salmista (Sls 20.7; 118.12), que descreveu a
derrota do exército pagdo por meio da intervengio
divina. No tempo de Cristo, era costume nos cir-
culos judaicos comegar um encanto magico contra
um demonio com as palavras “Eu te conjuro pelo
nome de”. Isto se encontra refletido em Atos 19.13,
quando alguns exorcistas judeus itinerantes resol-
veram pronunciar o nome do Senhor Jesus sobre
0s possessos, usando com resultados inesperados
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a formula “Eu te conjuro pelo nome de Jesus a
quem Paulo prega”. No NT os tnicos nomes de
deménios mencionados sio Legido e as varias
designagdes do “principe dos demdnios™ a saber,
Satanas, Belial e Belzebu (Beezebul). O nome
“Legido” apresenta certos problemas, porque em-
bora seja dado como designagio do endemoniado
gadareno (Mc 5.9,15; Lc 8.30), esta claro que €
um grande nimero de demonios que esta falando
¢ ndo um homem por si mesmo. Talvez os demo-
nios néo estavam desejosos de se identificarem e
deram um nome coletivo indicativo de um grande
nimero, o que estaria de acordo com a tradicéo
de Mateus 12.45; Lucas 8.2, de que os demdnios
preferiam andar em grupos. O “exterminador” (6
oroBpevtic) (1Co 10.10) ndo é tanto um demo-
nio mau, pois era um anjo vingador de Deus (cp.
2Sm 24.16), enquanto que o principe do abismo
(Ap 9.11) chamado Apoliom ou Abadom, era um
anjo também, nfio um espirito maligno em revolta
contra o poder divino.

Nos evangelhos o termo doupdvie era usado
para designar espiritos impuros, embora nos
escritos de Lucas a expressdo mvevpata &
kdbopta fosse preferida (cp. Le 8.29; At 5.16,
etc.). Eles eram descritos como entrando e “inco-
modando” dyielv, Atos 5.16) ou “dominando”
(katoroppavely, Mc 9.18) um homem. Algu-
mas vezes uma pessoa os “possuia” (Exeiv, Lc
4.33), e o resultado era a incidéncia de desordens

fisicas (Mt 4.24; 9.32; Mc 9.18; Lc 11.14, etc.)
ou patologia mental (Mt 11.18; Jo 10.19-21,
etc.). Muito embora estas descri¢des de doengas
sejam feitas geralmente em linguagem popular,
ndo técnica, ndo parece haver a preocupagéio no
NT de diferenciar entre possessdo demoniaca e
outras formas de patologia. Condi¢Ses neurasté-
nicas eram atribuidas a mesma classificagio geral
de possessdo demoniaca, e eram vistas de certa
forma como diferentes de epilepsia e insanidade.
Apesar disto, entretanto, o pensamento da época
tinha a tendéncia de atribuir os mesmos fatores
etiolégicos demoniacos a ambas as variedades de
doengas mentais. O que ¢ significativo, contudo,
¢ que em algumas passagens (Mt 4.24; Mc 1.32;
At 5.16; 10.38) a possessdio demoniaca era refe-
rida como um adicional a outros tipos de doengas
mencionadas, o que implicaria que cla teria certas
feigdes proprias. As crengas antigas concernentes
a influéncia da lua sobre alguns tipos de condi¢des
mentais foram refletidas no caso do menino epi-
Iéptico (Mt 17.14-18; Mc 9.14-27; Lc 9.37-42),
que Mateus descreveu como sendo “lunatico”
(ceanmidtetan). A tradugéio da RSV por “epilép-
tico”, a parte de descrever um dos sintomas, nfo
forneceu nenhum entendimento maior da situagfo
patoldgica do que a feita por Mateus usando a
terminologia popular, e serve para ilustrar algumas
dificuldades envolvendo a compreenséo dos casos
histéricos relatados nos evangelhos. Neste caso,
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por exemplo, ¢ virtualmente impossivel dizer se
0 menino estava sofrendo de uma verdadeira epi-
lepsia congénita, de epilepsia idiopatica infantil,
ou de alguma perturbagio emocional profunda da
mente subconsciente que resultava nos ataques
epilépticos. Por esta razdo é obviamente bastante
arbitrario assumir que a possessdo demoniaca
n3o era nada mais que uma designacdo popular
para epilepsia. De qualquer maneira, a moderna
medicina cientifica tem suas proprias dificuldades
com a epilepsia, visto que pouco se sabe realmente
sobre a etiologia da forma clinica. Como resultado,
se torna extremamente dificil, em certas ocasides,
para os médicos distinguirem entre a classica
doenga convulsiva e glandular ou perturbagdes
emocionais que a podem simular. Numerosas
formas de epilepsia tém sido descritas até a pre-
sente data, incluindo tipos hereditérios, ¢ aqueles
que podem ser resultados de tumores cerebrais,
um ataque apopléctico, ou algum dano ao tecido
do cérebro. Ataques convulsivos isolados ddo
aparéncia de epilepsia genuina, e podem também
ser iniciados por conflitos emocionais profundos,
para os quais os antigos nao estavam menos
sujeitos do que o povo de hoje. Se tais ataques
forem iniciados por meio de um choque repentino,
que produz vasoconstri¢do cerebral com rapida
redugdo da taxa de oxigénio no cérebro, uma con-
vulsdo epiléptica poderia ocorrer. Quando se fala
de conflitos emocionais, esta se tentando designar
certos processos de natureza mal definidos que
operam profundamente dentro dos recessos nédo
conhecidos da mente subconsciente, e que sendo
assim ndo se encontram facilmente disponiveis
para observagdo clinica detalhada.

Sabe-se. contudo, que as forgas vitais da perso-
nalidade humana funcionam dentro desta area da
mente, € que ha sempre um elemento emocional
ou psiquico significativo na maioria das doengas
¢ ndo menos nas aflicdes idiopaticas mentais. Se
tais estados forem vistos em termos de poderes
destrutivos malignos, encontrados na mente sub-
consciente e tendo ascendéncia sobre as forgas
positivas para o bem na personalidade humana, é
possivel deduzir que todas as desordens mentais
resultam de possessdo temporaria da mente huma-
na por influéncias demonfacas, uma situagéo que
poderia vir a se tornar permanente. Na verdade,
até onde as condigdes clinicas especificas podem
ser identificadas como emotogénicas, as mesmas
consideragdes podem ser aplicadas a uma varia¢do
muito maior de sofrimentos humanos. Depois que a
moderna pesquisa médica psicossomatica demons-
trou que doengas clinicas atestaveis podem ser

resultado de entidades metafisicas como sugestio,
conflitos emocionais, medo e coisas semelhantes,
nao € mais possivel descartar como impossiveis
os efeitos nocivos que as vérias formas de mal,
trabalhando por intermédio da personalidade
do homem caido, podem ter sobre o bem estar
individual e mental. Na verdade, Jesus via todas
as doengas nestes termos gerais, ¢ re-enfatizava o
conceito do AT sobre o individuo como um repes
hayyah (Gn 2.7), ou seja, uma personalidade que
manifesta uma unidade essencial de corpo e mente.
Ele freqiientemente via a incidéncia de doengas
como resultado do mal produzindo um desequili-
brio dentro da personalidade do individuo, ¢ suas
curas enfatizavam que o desejo do Pai era que toda
humanidade gozasse de plenitude e salvagfo (Jo
3.16; 10.10). A mente humana era considerada tao
importante para Jesus que muitos de seus ensina-
mentos eram formulados de maneiras a ajudar seus
seguidores a obter paz interior (Mt 11.29), como
ilustrado pelo Sermao do Monte.

Dentre os casos mais proeminentes do NT,
relativos a possessdo demoniaca, se inclui a filha
da mulher siro-fenicia (Mt 15.22; Mc 7.25), o en-
demoniado geraseno, (Mt 8.28; Mc 5.2; Lc¢ 8.27),
o lunatico de Cafarnaum (Mc 1.23; Lc 4.33), o
endemoniado cego e surdo (Mt 12.22; Lc 11.14)
¢ amog¢a com dons de adivinha¢go (At 16.16). No
caso da menina cananita, sua mie descreveu sua
condigéo aguda como “estd horrivelmente ende-
moninhada” (Mt 15.22) ou um “espirito imundo”
(Mc 7.25), mas afora isto ndo houve nenhuma
indicacdo clinica que ajudasse a determinar preci-
samente em que constituia a possessdo demoniaca.
O endemoniado geraseno (gadareno) se comportou
como se uma personalidade separada falasse por
intermédio de sua boca e usasse sua for¢a fisica
para fins destrutivos. Sua psicose estava profun-
damente arraigada, e tem sido sugerido que o
nome que ele deu a si mesmo, Legido, d4 uma
indicagdo da origem do choque que precipitou sua
doenga, a saber, as atrocidades cometidas na area
pelas legides romanas, possivelmente o massacre
de criangas. Se este foi 0 caso ou nio, o sofredor
falou como se possuido no sentido literal € o fe-
némeno que acompanhou sua cura nada fez para
contrariar a idéia daqueles que a testemunharam.
O lunéatico de Cafarnaum falou como se ele fosse
vitima de multiplas personalidades, e seu inter-
ltdio convulsivo, durante a cura, pode ter sido
resultado da descarga de emogdes reprimidas por
muito tempo na mente subconsciente. As narrati-
vas concernentes ao endemoniado cego ¢ surdo
sdo vagas demais para admitir discussdes sobre a
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natureza da afligdo, o que é diferente daquela moga
com dons de adivinhagfo, que parece de fato mais
com uma pessoa que 1é sorte ou vidente. Embora
tais individuos fossem popularmente considerados
como “possuidos”, eles certamente estariam numa
categoria diferente daquela dos doentes mentais,
visto que eles ndo estavam doentes num sentido
clinico. Uma forma interessante de possessao (Mt
12.43-45) mostrou que os espiritos estavam, algu-
mas vezes, envolvidos com o mal moral. Bastante
evidente ¢ que um homem n#o pode efetuar sua
propria reforma moral simplesmente por expulsar
os “demodnios” e deixar o lugar espiritualmente
vazio. Para consumar os esforgos humanos ¢
preciso a entrada do espirito de Deus.

Evidéncias contempordneas da sobrevivéncia
de possessdes demoniacas do tipo encontrado na
Biblia tém sido descritas em paises orientais por
médicos e missionarios. Geralmente o fenémeno
assumia a forma de possess@o de personalidade
caracteristica, € apds o exorcismo os individuos
em questdo passavam a levar uma vida normal
saudavel. Um psiquiatra moderno descreveria
muitos casos de “possessdo” usando termos muito
diferentes, os quais, entretanto, acabam por ndo
terem sentido além daqueles da Biblia. A melhor
abordagem da situag¢fio é, enfim, a teologica, a
qual reconhece que por causa da depravagdo da
natureza humana a mente ¢ peculiarmente recep-
tiva a influéncia do mal. O desequilibrio constitui
uma forma de possessdo, embora leve, visto que
a personalidade fica entdo, até certo ponto, a dis-
posi¢do dos poderes das trevas.

BIBLIOGRAFIA. R. C. Thompson, The Devils
and Evil Spirits of Babylonia (1903); Semitic Magic
(1908); H. Kaupel, Die Ddmonen im AT (1930); J. Tra-
chtenberg, Jewish Magic and Superstition (1939); L. D.
Weatherhead, Psychology, Religion and Healing (1951).
62-70; T, H. Gaster, IDB, 1, 817-824; R. K. Harrison,
IDB, 1, 853, 854.

R. K. HARRISON

DENARIO. Veja MoEpas

DENTE (1v; 680v¢). Um corpo pequeno € re-
sistente fixo num encaixe dental, tecnicamente
chamado de alvéolo, em cada um dos maxilares.
Ele serve para agarrar, cortar, rasgar e triturar
substancias nutritivas. Em geral, um dente tem
a forma de um cone irregular. Em uma crianga
existem vinte dentes temporarios ou de leite. Um

adulto possui trinta e dois dentes no total: dezesseis
em cada mandibula, a saber, quatro incisivos, dois
caninos, quatro bictspides e seis molares. A coroa
do dente ¢ a parte que aparece fora do encaixe
dental. Dentro da coroa estd uma cavidade de
polpa dental central contendo vasos sangiiineos
e nervos. Quando ocorre um ferimento nesta
cavidade, a dor de dente freqlientemente aparece.
Provérbios 25.19, referindo-se ao dente quebrado,
parece sugerir que uma dor de dente pode seguir a
quebra de uma porgdo significativa do dente, por
meio da exposi¢ao da cavidade de polpa dental.
Esta, por sua vez, € coberta com um material vitreo
chamado esmalte. Os dentes ndo sdo cobertos
pela pele verdadeira. Foi sem duvida, & camada
relativamente fina de esmalte sobre a superficie do
dente que J6 se referiu quando disse, “...salvei-me
s6 com a pele dos meus dentes” (Jo 19.20).

P. E. ApoLrr

DEPOSITO (17775 [Lv 6.2,4]; mopadryxny [1Tm
6.20; 2Tm 1.12,14]). Um individuo nos tempos
biblicos deixava um depédsito ou como garantia
ou para ser guardado em seguranca. Visto que
nfo havia bancos, nem casas de seguro, no mundo
antigo, era comum um individuo depositar valores
com um amigo ou vizinho, se ele fosse se ausentar
por algum tempo.

Leis especificas sdo pormenorizadas em Exodo
22.7-13 e Levitico 6.1-7 a respeito da guarda de
depdsitos. A pessoa a quem os bens ou dinheiro
haviam sido confiados tinha uma pesada respon-
sabilidade de zelar por estas coisas. Se ficasse
provado que ele se portara de maneira negligente,
entdo era obrigada a fazer um completo ressarci-
mento ao dono.

Em 2 Macabeus 3, Seléuco envia seu emissario,
Heliodoro, para confiscar o dinheiro do tesouro
do Templo. Onias, o sumo sacerdote, tenta dissu-
adi-lo, argumentando que muitas vitvas e orfaos
tinham depdsitos no tesouro, mostrando assim a
prética em Jerusalém naquele periodo.

O depdsito no NT € principalmente o Evange-
lho que foi confiado aos apostolos e aos discipulos,
a fim que eles proclamasse e ensinasse a verdade.
Paulo tenta chamar a aten¢do de Timoteo para
isto (1Tm 6.20).

G. GiIACUMAKIS JR.

DEPRAVACAO. As Escrituras uniformemente
tragam a transgress@o voluntaria até sua causa
enraizada na natureza humana pecaminosa. Atos
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pecaminosos sdo os frutos de uma natureza peca-
minosa (cp. Pv 4.23; Mc 7.20-23).

Na histéria biblica a depravagdo humana
assume proeminéncia particular no periodo ante-
diluviano. A depravagdo humana é caracterizada
pela intensidade (“a maldade do homem se havia
multiplicado na terra”), interioridade (“todo de-
signio do seu corag@o”) e invariabilidade (“era
continuamente mau”). O Dilavio suscitado por
causa da depravagio do homem deu cabo dos
pecadores, mas nio pode erradicar a depravagio
(cp. S1 14.1-4; 51.5; 58.3). Quando Jeremias
lutou contra uma observéncia externa da religido
alheia ao amor a Deus, ele enfatizou a realidade
da depravagdo humana (Jr 17.9). Em seu conflito
com os fariseus nosso Senhor chamou ateng¢io
para a perversidade inata do coragfio do homem
(Mc 7.20-23; Jo 3.6). Segundo os ensinamentos
de Paulo (Rm 5.19) todos os homens tém natureza
depravada, tendo o pecado de Addo foi imputado
a todos eles “pois tras em si a perversidade sem a
qual o pecado de Addo seria insignificante e sua
imputacdo pura abstracdo” (J. Murray, NBD, p;
1191). Paulo prova, por meio de uma série de cita-
¢des dos Salmos, que a depravagio é uma profunda
¢ universal perversidade moral (Rm 3.10-18).

Por ser depravado, o homem se desvia de Deus
(3.12). Ele ¢ incapaz de agradar a Deus, visto
que, mesmo as suas “boas” a¢des nfo nascem do
principio do amor a Deus que encontra expresséo,
na expressdo da obediéncia da lei de Deus (8.7,8).
A depravagdo ndo € parcial, se restringindo a uma
parcela da raca humana, ou apenas a uma parte da
natureza humana. E total. Entretanto esta descri¢do
nao deve ser mal entendida. Néo significa que o
homem seja tdo completamente mal quanto poderia
se tornar. Nem significa que falta ao pecador nfo
regenerado um conhecimento inato de Deus (1.19-
21), ou esteja sem consciéncia que distinga entre
bem e mal (2.15,16). Nem implica que o pecador
n#o saiba e nfo possa aprovar um carater virtuoso,
ou que ele seja incapaz de bondade em relagdo ao
seu proximo (Le¢ 11.13). Positivamente, significa
que a corrupgdo inerente se estende a cada aspecto
da natureza do homem. Ele é depravado em todas
as faculdades e poderes de seu corpo ¢ alma.

As implicagdes da doutrina biblica da depra-
vagdo sfo extensas. Primeiro, visto que homem ¢
incapaz de bem espiritual, sua salva¢do tem de ser
inteiramente de graga. Particularmente significa
que ele tem de ser renovado em todas as suas
faculdades pelo Espirito Santo. Em segundo lugar,
o evangelismo e as apologéticas devem ser feitos
com base na premissa de que a razdo do homem

esta téo corrompida quanto sua vontade e afeigdes.
Embora a verdade do Evangelho seja apresentada
4 mente, existe a certeza de que sem o esclareci-
mento pelo Espirito Santo o pecador permanece
nas trevas (1Co 2.14). Finalmente, no dmbito da
santificacdo, a verdadeira santidade sera definida
ndo meramente em termos de a¢des exteriores, mas
também com relagdo aos principios interiores do
desejo positivo pela a gloria de Deus e amor dos
seus mandamentos. Veja PECADOR.

BIBLIOGRAFIA. J. Murray, “Sin”, NBD, 1189-
1193; W. Grundmann, 7DNT, 267-316; J. Edwards,
Works I (1834), 143-233; F. R. Tennant, The Concept
of Sin (1912).

D. P. KinGDoN

DERBE (A¢pPRm). O nome desta cidade, situada
na parte sudeste da regifio da Licadnia da Galacia
romana, pode derivar de palavra dialetal para
junipero. Foi o local mais ao leste visitado por
Paulo e Barnabé em sua jornada, na qual esta-
beleceram as igrejas do sul da Gal4cia. A razdo
para pararem neste ponto ¢é facil de ser vista a
estratégia de Paulo em relagdo a Roma for levada
em considerag8o. Avangar mais para o leste seria
ir além dos confins da provincia romana e para
dentro do territério de um reino subalterno (At
14.6,7). Paulo e Silas visitaram o lugar quando
viajavam em dire¢do ao oeste, na viagem seguinte
através a Asia Menos (At 15.40-16.1). Retornando
da Cilicia, Paulo chegou a Derbe primeiro, em seu
caminho para Listra.

A localizagdo de Derbe tem sido uma questdo
controversa. O Ultimo capitulo do estudo de Ra-
msay sobre as cidades visitadas por Paulo (pags.
385ss.) discute o assunto detalhadamente, mas a
localizag@o precisa parece ter sido estabelecida em
1956 por M. Ballance, em Kerti Hiiyiik, a cerca de
21 Km ao norte nordeste de Karaman, ou Laranda,
e aproximadamente 96 Km de Listra. Portanto,
conforme F. F. Bruce enfatiza, as palavras finais
de Atos 14.20 devem ser basicamente traduzidas
assim: “No dia seguinte, partiu, com Barnabé para
Derbe”. Deve também ter estado na rota de Paulo
em sua terceira viagem, mas ndo é mencionada.

Derbe néo deixou grandes marcas na historia.
Amintas, governador da Galacia de 39 a 25 a.C,,
tinha a area como parte de seus dominios, e Derbe
deve ter passado com o resto do seu territorio para
as mdos romanas no ano de sua morte (25 a.C.).
De 41 a 72 d.C. foi dignificada com o prefixo de
Claudia, em reconhecimento a sua posi¢do como
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uma cidade da fronteira da provincia. Isto cobriu
o periodo das visitas de Paulo ¢ o estabelecimento
da comunidade cristd na area. Desta comunidade,
um Gaio é conhecido. Ele viajou com Paulo (At
20.4), sem duvida como um dos representantes das
igrejas da Galacia que tinha o encargo de recolher
as contribui¢des financeiras para os pobres da
igreja de Jerusalém.

BIBLIOGRAFIA. W. M. Ramsay, Cities of St. Paul
(1908), 385ss.; M. Ballance, The Site of Derbe. A new
Inscription (Anatolian Studies, VII) (1957), 147ss.

E. M. Braikrock

DESCANSO (nnmn, mi, descanso, cessagdo do
labor, paz, quietude; & VATOWGO1G, KOTATAVGCLS,
descanso, cessacdo do labor, refrigério). A idéia
do descanso ¢ mencionada com freqiiéncia na
Biblia. Deus da o primeiro exemplo quando, apds
terminar a obra da cria¢do, “descansou nesse dia de
toda a sua obra que tinha feito. E abengoou Deus o
dia sétimo ¢ o santificou” (Gn 2.2,3). Ao homem
o descanso ¢ oferecido como uma béng¢do, uma
recompensa por seu trabalho. E um momento de
renovar as forgas e de alivio do labor. O descanso
restaura e alivia o corpo, a mente ¢ a alma do peso
e responsabilidades acarretadas pelo trabalho.

1. Descanso fisico. O descanso ¢ uma ins-
tituigdo divina, uma lei natural e uma necessidade
bésica do ser humano.

a. Assim como Deus ordenou que o homem tra-
balhasse (Gn 2.15), ele também ordenou que des-
cansasse, tendo como padrio seu proprio descanso,
apos a criacdo. Ele criou o ciclo do dia, para que
0 homem trabalhasse durante o dia e descansasse
a noite. Além disso, ele ordenou que o homem

descansasse um dia por semana. “Seis dias faras
a tua obra, mas, ao sétimo dia, descansaras” (Ex
23.12); “o sétimo dia € 0 sabado do repouso solene,
santo ao Senhor” (31.15). Nesse descanso estavam
incluidos os animais, 0s escravos ¢ 0s estrangeiros,
para que todos pudessem se revigorar. Essa idéia
foi estentida para incluir ano sétimo ou sabdtico,
em que a terra também tinha de descansar. Tanto
0s campos como os vinhedos tinham de entrar
em pousio, e o que crescesse neles naturalmente
era usado para alimentar os pobres ¢ os animais
selvagens (23.10s.; Lv 25.1-7).

b. O descanso € um recurso natural de reprodu-
¢fo de células e renovagio dos tecidos e da energia
do corpo. Geralmente € obtido por meio do sono,
que consome cerca de um terco da vida do homem.
O descanso ¢ retratado em diversos contextos na
Biblia. Enquanto fugia de seu irméo, Esat, a noite
caiu e Jacd descansou em Betel, reclinando sua
cabega sobre uma pedra (Gn 28.11). Issacar “viu
que o repouso era bom” (49.15). Moisés empe-
nhou-se para que os hebreus tivessem descanso de
seu fardo enquanto escravos no Egito (Ex 5.5). Os
profetas e apdstolos de Deus precisavam repousar
de suas atividades religiosas, algumas das quais
foram extenuantes. Elias descansou debaixo de
um zimbro, fatigado, quando fugia de Jezabel
(1Rs 19.4). Mais tarde, o abastado casal sunamita,
amigos de Elias, decidiram construir um quarto de
héspedes especial, para que o profeta descansasse
quando passasse por ali em sua rota de pregacfo
(2Rs 4.11). Quando os discipulos voltaram de sua
misso evangelistica, Jesus lhes disse: “Vinde re-
pousar um pouco, 4 parte, num lugar deserto” (Mc
6.31). A lei universal do descanso é mencionada
em Jodo 11.33: “supunham que tivesse falado
do repouso do sono”. Devido ao seu ministério
tdo ocupado, Jesus precisava aproveitar os raros
momentos para descansar e dormir, como o fez
no poco de Jacé (Jo 4.6), € no barco durante uma
tempestade no Mar da Galiléia (Mc 4.38). Paulo,
envolvido em sua missgo urgente, disse: “Porém,
chegando nds a Maced6nia, nenhum alivio tive-
mos” (2Co 7.5). A obra de Deus precisa ser feita,
mas ha momentos em que é preciso descansar do
trabalho (Pv 6.9) e da vigilia (Mt 26.45).

2. Descanso social. Uma comunidade,
tribo ou nac@o, as vezes necessita de descanso
apos periodos de cooperagio em busca de um alvo,
agitagBes internas e perseguicdes inimigas. Os
israelitas aguardavam ansiosamente o descanso da
Terra Prometida, apds longos anos de peregrinacéo
e conflitos com os inimigos (Dt 12.9s.). Descanso
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dos inimigos significava paz. ficar livre das guer-
ras. Durante o periodo dos juizes. as vezes, a terra
ficava em paz “durante quarenta” ou “oitenta anos”
(Jz 3.11,30). Apesar de Davi ser um homem de
guerra, ele obteve a paz, ou seja, descanso de seus
inimigos, antes de sua motrte; Deus lhe prometeu
que seu filho reinaria em paz (1Cr 22.8s.,18). Mais
tarde, Saloméao pdde dizer: “o Senhor, meu Deus,
me tem dado descanso de todos os lados” (1Rs
5.4). Durante o reinado de Asa “a terra esteve em
paz dez anos” (2Cr 14.1).

3. Descanso espiritual. O descanso fi-
sico € uma sombra desse estado de béngéo final,
apenas uma amostra do que experimentaremos
apos a glorificaco.

a. O descanso espiritual comeca com a oferta de
Jesus: “Vinde a mim, todos os que estais cansados
e sobrecarregados, e eu vos aliviarei. Tomai sobre
vOs 0 meu jugo e aprendei de mim, porque sou
manso e humilde de coracdo; ¢ achareis descanso
para a vossa alma” (Mt 11.28s.). Muito tempo
atras, Deus havia dito: “Em vos converterdes ¢ em
sossegardes, esta a vossa salvacdo” (Is 30.15). O
descanso ¢ o alivio mais ansiado quando o pecado,
a doenga ou a separagio causam confusdo a mente
e angustia a alma. Paulo disse: “Ora, quando che-
guei a Troade (...), nflo tive, contudo, tranqgiilidade
no meu espirito, porque néo encontrei o meu irméo
Tito” (2Co 2.12s.). Estando mortalmente enfermo,
Davi clamou: “Deus meu, clamo de dia, ¢ ndo me
respondes; também de noite, porém nio tenho sos-
sego” (S122.2). Ja a cura e o descanso despertam
a gratiddo: “Volta, minha alma, ao teu sossego,
pois o Senhor tem sido generoso para contigo”
(S1116.7). De modo semelhante, em meio ao seu
sofrimento, J6 clamou: “N&o tenho descanso, nem
s0ssego, nem repouso” (Jé 3.26). Certamente a
pessoa afastada de Deus € privada do descanso,
como aconteceu com o endemoninhado geraseno
(Mc 5.1-5) e com o espirito imundo (Lc 11.24).

b. E no céu que estio os mais acalentados
sonhos que o homem tem de descanso. E o lugar
do descanso de Deus (At 7.49). Jodo ouviu “uma
voz do céu, dizendo: Escreve: Bem-aventurados
os mortos que, desde agora, morrem no Senhor.
Sim, diz o Espirito, para que descansem das suas
fadigas, pois as suas obras os acompanham” (Ap
14.13). Quando J6 estava & beira do desespero,
tendo perdido seus filhos, sua satude, seus bens e
até a compaixfo de seus amigos, ele visualizou um
estado de descanso espiritual. Ele lamentou-se por
ter nascido, porque “ja agora repousaria tranqtii-
lo”, uma vez que “ali, repousam os cansados” (J6

3.13,17). Canad, a terra de descanso prometida (Dt
3.20) era um simbolo terreno do descanso eterno,
que ndo foi alcancado pela conquista de Josué (Hb
4.8). Deus disse aos israelitas infiéis, que entraram
em Canad: “N&o entrardo no meu descanso” (3.11;
cp. $195.11). E claro que “resta um repouso para
o povo de Deus. Porque aquele que entrou no
descanso de Deus, também ele mesmo descansou
de suas obras, como Deus das suas. Esforcemo-
nos, pois, por entrar naquele descanso” (4.9-11).
Sendo assim, ao0s crentes permanece “a promessa
de entrar no descanso de Deus” (4.1).

BIBLIOGRAFIA. May e Metzger, Oxford Annotated
Bible — Notas (1962), 2s., 734, 1456; E. W. K. Mould,
Essentials of Bible History (1966), 144, 360, 437, 444,
610, 625.

G. B. FUNDERBURK

DESCIDA AO HADES (inferno) (n7wxw,
LXX xotoBatvery gig ddov; kateAdévta elg
TOUKATOTATA, Cp. descendit ad inferna [inferos)).
A descida ao hades ou inferno é um artigo da dou-
trina tradicional de toda a Igreja Cristd. Contudo, é
estranho que poucas declaragdes doutrindrias tém
tido mais pesquisa e menos clareza de compreen-
sdo do que esta Unica frase. Ndo apenas as fontes
da tradigao sdo vagas, como também as passagens
da Escrituras que deveriam langar luz sobre a
doutrina séo negadas por algumas autoridades,
como fonte de material, ¢ aquelas usadas como
apoio criam problemas na exegese, até nas pala-
vras isoladas. Por causa da obscuridade, algumas
denominag¢des nfo incluem “Ele desceu ao Hades”
em seu uso litdrgico do Credo Apostdlico.

A. A tradigao. Esta expressio particular nio
aparece no Simbolo Romano antigo, mas apareceu
pala primeira vez no Simbolo de Aquiléia por
Rufino (cp. Art., Credo Apostélico). Ela apareceu
na Quarta Férmula de Sirmiana em 359 d.C., no
mesmo ano na Férmula de Nice e novamente em
Constantinopla em 360 d.C. Sua apari¢fio nestas
afirmagdes credais, contudo, refletia uma tradicdo
anterior, como j4 havia sido mencionada por Cle-
mente de Alexandria, Tertuliano, Justino Martir
e Irineu. Portanto, hd uma clara volta ao periodo
apostdlico. A pergunta ainda permanece sobre o
que era de fato entendido, durante o periodo pa-
tristico e nas primeiras afirmagdes credais. Seria
a descida para a libertac@o dos santos do AT? Era
uma oferta do Evangelho aqueles que nfo o tinham
ouvido? Era uma vitoriosa batalha contra Satands
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que tentava mpedir a Cristo? Nenhuma destas
perguntas s3o claramente respondidas e de certa
forma elas ainda assim continuam.

A Tgreja Primitiva tinha perguntas dificeis so-
bre o que aconteceu entre a morte de Cristo e sua
ressurreigio, perguntas semelhantes a estas apa-
recem na epistola aos Tessalonicenses em relagdo
ao que aconteceria aqueles que morressem antes
do Segundo Advento de Cristo. Dois problemas
eram particularmente evidentes: (1) Onde estava
o espirito de Cristo entre a morte e a ressurreicfo?
(2) Qual era o destino daqueles que morreram
antes da pregacdo do evangelho? De acordo com
a compreenso da opinifio corrente, Cristo teria
ido ao Hades (o reino dos mortos) exatamente
porque ele estava morto e enterrado. Entdo, de
que maneira estava ele 14 e o que fez ali? Tanto
quanto € possivel saber agora, o comego desta
doutrina se fundamenta mais na tradi¢do, para
as quais nfio existem agora respostas mais claras
do que na interpretacfo biblica, que parecem ter
tido um desenvolvimento posterior, usada para
justificar a tradic@o.

O que se sabe da natureza do reino dos mortos
na época em que a tradi¢io comegou? Existe a
possibilidade de um julgamento provisoério da
alma por ocasifio da morte, a espera do julgamento
do ultimo dia, um lugar de puni¢8o provisorio
(Lc 16.23), algo como o Geena (Mt 5.22,29ss.),
ou fornatha de fogo (13.42,50), do qual ha uma
possivel transi¢io para o paraiso antes do Gltimo
dia, este tiltimo sendo o ponto de vista prevalecente
na Igreja Catélica Romana, devido a sua posi¢do
quanto ao purgatorio. O que pode ser dito, ento,
de um lugar provisério de salvago, por exemplo,
o seio de Abrado (Lc 16.22) ou o reino dos céus
(Mt 25.34; Le 13.29; 2Tm 4.18; 2Pe 1.11), ou das
palavras de Jesus ao ladrfio na cruz, “Em verdade
te digo que hoje estards comigo no paraiso” (Lc
23.43)? Estas perguntas sdo agravadas ainda mais
pela pregacdo de Pedro, onde ele aplica a Jesus as
palavras do Salmo 16.10, “Pois ndo deixards a mi-
nha alma no inferno, (“Hades” BJ) nem permitirds
que o teu Santo veja corrupgdo”. (At 2.27 ARC).
Jesus tinha aplicado Isaias 61.1 ao seu proprio mi-
nistério, “enviou-me para proclamar libertacfio aos
cativos” (Lc 4.18), e foi sugerido por alguns que
isto tem a ver com os encarcerados no Hades.

B. Exegese. O texto basico, usado como
apoio da Descensus, ¢ 1 Pedro 3.19, com o con-
texto mais amplo de 1 Pedro 3.17-22. E bastante
interessante que o texto basico nio afirma expres-
samente (como o faz o Credo Apostélico), que

Cristo ao menos desceu no mundo dos mortos,
i.e., hades. O interesse esta restrito a dois fatos
em particular, (1) que Cristo pregou e (2) que
sua pregago foi para os “espiritos em prisdo”.
De significado importante na interpretaciio € o
verbo usado para pregaco. No NT este é sempre
a expressdo cautelosa para anunciar o “kerygma”
i.e., a proclamacfio do evangelho cristdo de que
Jesus € o Cristo, que o Servo Sofredor € o Senhor.
Pode-se assumir, portanto, que este é o contetido
da pregagfo aos “espiritos em priséo”. Se foi uma
mensagem de julgamento ou libertag#o, nesta oca-
sifo ndo € nem ao menos mencionado, e o leitor
¢ deixado com a tGinica idéia de proclamagdo do
Evangelho. Parece perfeitamente claro a partir do
contexto que ele foi na forma espiritual e ndo em
carne, embora isto suscite sérias questdes para a
tradi¢fo luterana com sua insisténcia na ubiqii-
dade do corpo de Cristo.

Afora a mensagem pregada, existem questoes
impossiveis sobre a natureza dos “espiritos em
prisdo”. Embora haja alguma luz langada pela
referéncia a Noé (1Pe 3.20) e uma referéncia ao
batismo (3.21), o carater destes espiritos € tdo con-
fuso que esforgos tém sido feitos para fugir inteira-
mente da pressao desta passagem. Rendall Harris,
por exemplo, insiste que as Escrituras contém
um erro textual, no qual o nome de Enoque teria
sido omitido, e que ha, portanto, outra referéncia
ao apocrifo Enoque (referente a Génesis 6.1-4)
com autoridade escritural semelhante a Judas 14.
Pedro estava tentando dar apoio aos cristdos sob
a pressfo de homens perversos, e lendo Judas a
partir do verso seis até o dezesseis obtém-se a
impressdo de que nfo ha distingfo entre anjos e ho-
mens, € que pessoas excepcionalmente ruins com
fregiiéncia assumem proporgdes super-humanas. A
passagem relevante esta em 1 Enoque 67.4—69.1
e especialmente 67.12, “Este julgamento pelo qual
0s anjos sfo julgados é um testemunho para os
reis e poderosos que possuem a terra”. Embora
um trabalho brilhante tenha sido feito por Harris,
e apoiado por Moffat e Goodspeed, ndo ha qual-
quer evidéncia real para tais conjecturas. Selwyn
interpreta esta passagem como sendo que a morte
de Cristo foi uma proclamagfo aos poderes do
mal. “O que S#o Pedro e Sdo Paulo afirma sobre
estes poderes do mal, conforme o divino mestre
havia afirmado perante eles, ¢ que ‘na morte de
Cristo o fim deles ficou selado’”. Isto pode muito
bem ser verdade, mas ndo ha evidéncia para tal
interpretagdo desta passagem.

O significado mais simples embora ainda
insatisfatério, € que o Senhor, entre sua morte
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e ressurreicdo, desceu ao Hades, embora Pedro
nio diga isto (Hades ou Seol podia ser neste caso
o lugar de punicdo. ou béncao, ou algum estado
intermediario), € pregou aos espiritos em priséo
14. Possivelmente, a julgar pelo contexto em 1
Pedro, eles poderiam ser os anjos caidos de que
foi falado em Génesis 6.1-4 ou, melhor ainda, os
espiritos da geragfio rebelde que pereceu no diluvio
(Gn 6.12ss.).

C. Doutrina da igreja. 1. A posicao
da Catdlica Romana. Cristo desceu ao hades
no intervalo entre sua morte € ressuireicdo com
a alma, ndio com o corpo. O cendrio da Descida
€ 0 atrio do inferno, o limbus patrum. O propo-
sito da descida era mostrar seu poder e gléria
até mesmo no submundo e confortar e libertar
as almas dos justos que estavam cativos 14, i.c.,
levé-las ao céu.

Embora esta seja a posig8o oficial da igreja, seus
tedlogos ainda estdo com muitos problemas sem
solucdo. (1) Se Jesus prometeu o Paraiso para o
ladrdo na cruz, qual € arelag@o do Paraiso com seu
tempo no inferno, ou deve-se deduzir que Paraiso
¢ onde Cristo esta? (2) Onde estava Jesus durante
os quarenta dias entre sua pregacdo no inferno e
sua ascensdo? Em outras palavras, onde estava
ele quando néo estava se manifestando a seus
discipulos? (3) Apos a encarnacio pode alguém
pensar em Cristo separado de sua humanidade? Se
afirmativo, o que era sua natureza quando apenas
seu espirito desceu ao inferno enquanto seu corpo
jazia no tumulo? (4) Serd que a passagem em 1
Pedro se refere a alguma Descida afinal?

2. A posicdo luterana. Os luteranos
enfrentam as dificuldades das outras doutrinas
relacionadas a Descida, tal como a ubiqiiidade do
corpo de Cristo e o problema do sono da alma. O
problema luterano € intensificado pelas aparentes
discrepancias entre a posigio teoldgica e discurso
popular. Lutero parece apresentar uma definico
em seu serméo pascal de 13 de Abril de 1533 (Earl.
org. [Alemdo] XIX, 40-54). “O Senhor Cristo
— sua pessoa completa, Deus e homem, com seu
corpo e alma indivisivel — viajou até o inferno,
e pessoalmente demoliu o inferno e amarrado o
Diabo”. Aparentemente, em tal afirmagdo, Lutero
aceitou a ubiqilidade e eliminado seus problemas.
Em seu exordio desse discurso da pascoa ele
comentou: “E me agrada bastante que para o sim-
ples, cla (a Descida) deveria ser retratada, tocada,
cantada e falada...e eu ficarei muito contente se
0 povo ndo se aborrecer demasiadamente com

pensamentos sutis e elevados em perguntar como
teria sido feito” (Earl. org. [Alem#o]| XIX, 40).
Quanto & questdo da pessoa em sua integra é tipico
de Lutero dizer, “Por favor Deus, o estandarte, por-
tas, portdo ¢ cadeias eram de madeira, ou de ferro,
ou nio existiram de fato”. Em resumo, Lutero de
maneira caracteristica, fazia algumas afirmagdes
e depois descartava as explicagdes.

3. A posicdo Reformada. Aqui hd um
completo abandono do dogma da Igreja Catdlica
Romana. O que de fato importa é que Cristo
realmente morreu: vere mortuus est. Ele morreu
e foi sepultado, portanto ele foi ao Hades, a resi-
déncia dos mortos. Ele realmente morreu. Calvino
achava que a idéia dos Catélicos Romanos de que
as almas dos mortos sdo confinadas numa prisio
¢ uma fabula. Ele considerou a idéia toda como
“infantil” (Inst. 1559, II, 16,9). Como Agostinho
¢ Aquino, Calvino compreendeu a passagem de
Pedro como se referindo as agonias da alma na
morte, o que Jesus estava experimentando durante
as horas de sua morte. Ele ndo atribuiu a passa-
gem de Pedro a Descensus de forma alguma. A
possibilidade de que ha pregacdo aos mortos ¢
oferta de salvag@o apds a morte nfo tem base nas
Escrituras, nem em nenhuma tradi¢do sadia da
Igreja na doutrina reformada.

D. A énfase moderna. A descida no Ha-
des € meramente uma outra maneira de enfatizar
a profundidade da humitha¢8o de Cristo e sua
total identificacdo com os sofrimentos do homem
na morte. Além do mais, é uma outra maneira de
dizer o que o Credo ja tinha dito; os homens tém
de alcangar um climax na construgfio de frases:
crucificado, morto, sepultado, desceu ao inferno. A
frase do Credo “desceu ao inferno” absolutamente
nao vem do NT, mas se desenvolve da proclamacio
de sua morte e sua “ressurrei¢do dos mortos”. Ja-
mes D. Smart expressa isto com clareza: “Talvez,
entdo, ‘ele desceu ao inferno’ tenha a intengéo de
nos informar que Jesus ndo apenas compartithou
nossa morte ¢ enterro conosco, este estranho e di-
ficil fim de nossa vida familiar, mas se uniu de tal
forma com os homens, que ele conheceu a agonia
da maior privacio do homem de sua vida...Inferno
¢ a existéncia do homem sozinho consigo mesmo,
sem qualquer acesso a Deus ou ao género humano.
Descer ao inferno, pois, ¢ Cristo com o homem no
inferno, o que nenhum homem podia esperar ou o
que nenhum homem poderia merecer, o amor de
Deus atravessando o abismo feito pelo pecado,
suportando a dor e trevas do inferno, com o homem
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que tentava mpedir a Cristo? Nenhuma destas
perguntas sdo claramente respondidas e de certa
forma elas ainda assim continuam.

A Igreja Primitiva tinha perguntas dificeis so-
bre o que aconteceu entre a morte de Cristo e sua
ressurreigfio, perguntas semelhantes a estas apa-
recem na epistola aos Tessalonicenses em relagdo
a0 que aconteceria aqueles que morressem antes
do Segundo Advento de Cristo. Dois problemas
eram particularmente evidentes: (1) Onde estava
o espirito de Cristo entre a morte ¢ a ressurrei¢do?
(2) Qual era o destino daqueles que morreram
antes da pregacdo do evangelho? De acordo com
a compreensdo da opinido corrente, Cristo teria
ido ao Hades (o reino dos mortos) exatamente
porque ele estava morto e enterrado. Entdo, de
que maneira estava ele 1a e o que fez ali? Tanto
quanto € possivel saber agora, o comego desta
doutrina se fundamenta mais na tradigfo, para
as quais néo existem agora respostas mais claras
do que na interpretacgio biblica, que parecem ter
tido um desenvolvimento posterior, usada para
Jjustificar a tradig#o.

O que se sabe da natureza do reino dos mortos
na época em que a tradigdo comegou? Existe a
possibilidade de um julgamento provisorio da
alma por ocasido da morte, a espera do julgamento
do ultimo dia, um lugar de punicfio provisorio
(Lc 16.23), algo como o Geena (Mt 5.22,29ss.),
ou fornalha de fogo (13.42,50), do qual ha uma
possivel transi¢@o para o paraiso antes do ultimo
dia, este ultimo sendo o ponto de vista prevalecente
na Igreja Catolica Romana, devido a sua posicédo
quanto ao purgatorio. O que pode ser dito, entfo,
de um lugar provisério de salvagdo, por exemplo,
o0 seio de Abrafio (L.c 16.22) ou o reino dos céus
(Mt 25.34;1.¢ 13.29; 2Tm 4.18; 2Pe 1.11), ou das
palavras de Jesus ao ladriio na cruz, “Em verdade
te digo que hoje estards comigo no paraiso” (Lc
23.43)? Estas perguntas séo agravadas ainda mais
pela pregacdo de Pedro, onde ele aplica a Jesus as
palavras do Salmo 16.10, “Pois ndo deixaras a mi-
nha alma no inferno, (“Hades” BJ) nem permitiras
que o teu Santo veja corrup¢do”. (At 2.27 ARC).
Jesus tinha aplicado Isaias 61.1 ao seu proprio mi-
nistério, “enviou-me para proclamar libertagéo aos
cativos” (Lc 4.18), e foi sugerido por alguns que
isto tem a ver com os encarcerados no Hades.

B. Exegese. O texto basico. usado como
apoio da Descensus, ¢ 1 Pedro 3.19, com o con-
texto mais amplo de 1 Pedro 3.17-22. E bastante
interessante que o texto basico ndo afirma expres-
samente (como o faz o Credo Apostélico), que

Cristo ao menos desceu no mundo dos mortos,
i.e., hades. O interesse esta restrito a dois fatos
em particular. (1) que Cristo pregou e (2) que
sua pregacdo foi para os “espiritos em prisdo”.
De significado importante na interpretagéo € o
verbo usado para pregagdo. No NT este é sempre
a expressdo cautelosa para anunciar o “kerygma”
i.e., a proclamagdo do evangelho cristdo de que
Jesus € o Cristo, que o Servo Sofredor € o Senhor.
Pode-se assumir, portanto, que este € o conteudo
da pregago aos “espiritos em prisfo”. Se foi uma
mensagem de julgamento ou libertagéo, nesta oca-
sifio ndo € nem ao menos mencionado, e o leitor
¢ deixado com a tnica idéia de proclamagéo do
Evangelho. Parece perfeitamente claro a partir do
contexto que ele foi na forma espiritual e ndo em
carne, embora isto suscite sérias questdes para a
tradi¢do luterana com sua insisténcia na ubiqui-
dade do corpo de Cristo.

Afora a mensagem pregada, existem questdes
impossiveis sobre a natureza dos “espiritos em
prisdao”. Embora haja alguma luz langada pela
referéncia a Noé (1Pe 3.20) e uma referéncia ao
batismo (3.21), o carater destes espiritos € tdo con-
fuso que esforgos tém sido feitos para fugir inteira-
mente da pressdo desta passagem. Rendall Harris,
por exemplo, insiste que as Escrituras contém
um erro textual, no qual o nome de Enoque teria
sido omitido, e que hd, portanto, outra referéncia
ao apocrifo Enoque (referente a Geénesis 6.1-4)
com autoridade escritural semelhante a Judas 14.
Pedro estava tentando dar apoio aos cristdos sob
a pressdo de homens perversos, e lendo Judas a
partir do verso seis até o dezesseis obtém-se a
impressao de que ndo ha distingdo entre anjos e ho-
mens, e que pessoas excepcionalmente ruins com
freqtiéncia assumem proporgdes super-humanas. A
passagem relevante estd em 1 Enoque 67.4—69.1
e especialmente 67.12, “Este julgamento pelo qual
os anjos sfo julgados € um testemunho para os
reis e poderosos que possuem a terra”. Embora
um trabalho brilhante tenha sido feito por Harris,
e apoiado por Moffat e Goodspeed, ndo ha qual-
quer evidéncia real para tais conjecturas. Selwyn
interpreta esta passagem como sendo que a morte
de Cristo foi uma proclamagdo aos poderes do
mal. “O que Sdo Pedro e Sao Paulo afirma sobre
estes poderes do mal, conforme o divino mestre
havia afirmado perante eles, é que ‘na morte de
Cristo o fim deles ficou selado’”. Isto pode muito
bem ser verdade, mas nfio h4 evidéncia para tal
interpretagdo desta passagem.

O significado mais simples embora ainda
insatisfatorio, ¢ que o Senhor, entre sua morte
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e ressurreicdo, desceu ao Hades, embora Pedro
nfo diga isto (Hades ou Seol podia ser neste caso
o lugar de punicdo, ou béngdo, ou algum estado
intermediario), e pregou aos espiritos em priséo
1a. Possivelmente, a julgar pelo contexto em 1
Pedro, eles poderiam ser os anjos caidos de que
foi falado em Génesis 6.1-4 ou, melhor ainda, os
espiritos da geragdo rebelde que pereceu no dilavio
(Gn 6.12ss.).

C. Doutrina da igreja. 1. A posicdo
da Catdélica Romana. Cristo desceu ao hades
no intervalo entre sua morte e ressurreicio com
a alma, nfo com o corpo. O cenario da Descida
¢ o atrio do inferno, o /imbus patrum. O propo-
sito da descida era mostrar seu poder e gldria
até mesmo no submundo e confortar e libertar
as almas dos justos que estavam cativos 14, i.e.,
leva-las ao céu.

Embora esta seja a posi¢io oficial da igreja, seus
teblogos ainda estdo com muitos problemas sem
solucdo. (1) Se Jesus prometeu o Paraiso para o
ladrdo na cruz, qual € arelagio do Paraiso com seu
tempo no inferno, ou deve-se deduzir que Paraiso
¢ onde Cristo esta? (2) Onde estava Jesus durante
os quarenta dias entre sua pregacdo no inferno e
sua ascensdo? Em outras palavras, onde estava
ele quando ndo estava se manifestando a seus
discipulos? (3) Apos a encarnagdo pode alguém
pensar em Cristo separado de sua humanidade? Se
afirmativo, o que era sua natureza quando apenas
seu espirito desceu ao inferno enquanto seu corpo
jazia no tumulo? (4) Serd que a passagem em 1
Pedro se refere a alguma Descida afinal?

2. A posicao luterana. Os luteranos
enfrentam as dificuldades das outras doutrinas
relacionadas a Descida, tal como a ubigiiidade do
corpo de Cristo e o problema do sono da alma. O
problema luterano € intensificado pelas aparentes
discrepancias entre a posicéo teoldgica e discurso
popular. Lutero parece apresentar uma definicdo
em seu sermao pascal de 13 de Abril de 1533 (Earl.
org. [Alemdo] XIX, 40-54). “O Senhor Cristo
— sua pessoa completa, Deus e homem, com seu
corpo ¢ alma indivisivel — viajou até o inferno,
e pessoalmente demoliu o inferno e amarrado o
Diabo”. Aparentemente, em tal afirmacio, Lutero
aceitou a ubiqtiidade e eliminado seus problemas.
Em seu exordio desse discurso da péscoa ele
comentou: “E me agrada bastante que para o sim-
ples, ela (a Descida) deveria ser retratada, tocada,
cantada ¢ falada...e eu ficarei muito contente se
0 povo ndo se aborrecer demasiadamente com

pensamentos sutis e elevados em perguntar como
teria sido feito” (Earl. org. [Alem&o] XIX, 40).
Quanto & questdo da pessoa em sua integra ¢ tipico
de Lutero dizer, “Por favor Deus, o estandarte, por-
tas, portdo ¢ cadeias eram de madeira, ou de ferro,
ou nio existiram de fato”. Em resumo, Lutero de
maneira caracteristica, fazia algumas afirmacoes
e depois descartava as explicagdes.

3. A posicdo Reformada. Aqui hd um
completo abandono do dogma da Igreja Catélica
Romana. O que de fato importa ¢ que Cristo
realmente morreu: vere mortuus est. Ele morreu
e foi sepultado, portanto ele foi ao Hades, a resi-
déncia dos mortos. Ele realmente morreu. Calvino
achava que a idéia dos Catélicos Romanos de que
as almas dos mortos sdo confinadas numa priso
¢ uma fabula. Ele considerou a idéia toda como
“infantil” (Inst. 1559, 11, 16,9). Como Agostinho
e Aquino, Calvino compreendeu a passagem de
Pedro como se referindo as agonias da alma na
morte, o que Jesus estava experimentando durante
as horas de sua morte. Ele nfo atribuiu a passa-
gem de Pedro a Descensus de forma alguma. A
possibilidade de que ha pregagdo aos mortos e
oferta de salvac8o apds a morte nfio tem base nas
Escrituras, nem em nenhuma tradi¢fio sadia da
Igreja na doutrina reformada.

D. A énfase moderna. A descida no Ha-
des ¢ meramente uma outra maneira de enfatizar
a profundidade da humilha¢do de Cristo e sua
total identificagdo com os sofrimentos do homem
na morte. Além do mais, € uma outra maneira de
dizer o que o Credo ja tinha dito; os homens tém
de alcangar um climax na construcgdo de frases:
crucificado, morto, sepultado, desceu ao inferno. A
frase do Credo “desceu ao inferno” absolutamente
néo vem do N'T, mas se desenvolve da proclamacgo
de sua morte e sua “ressurreicdo dos mortos”. Ja-
mes D. Smart expressa isto com clareza: “Talvez,
entdo, ‘ele desceu ao inferno’ tenha a intengéo de
nos informar que Jesus ndo apenas compartilhou
nossa morte e enterro conosco, este estranho e di-
ficil fim de nossa vida familiar, mas se uniu de tal
forma com os homens, que ele conheceu a agonia
damaior privagio do homem de sua vida...Inferno
¢ a existéncia do homem sozinho consigo mesmo,
sem qualquer acesso a Deus ou ao género humano.
Descer ao inferno, pois, € Cristo com 0 homem no
inferno, o que nenhum homem podia esperar ou o
que nenhum homem poderia merecer, o amor de
Deus atravessando o abismo feito pelo pecado,
suportando a dor e trevas do inferno, com o homem
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a fim de libertd-lo para o brilho e alegria da vida
com Deus...Por fim isto significa: que em sua morte
ele conquistou a morte € o inferno, terminando a
batalha que ele travou ao longo da sua vida” (The
Creed in Christian Teaching, pag. 130ss.). Veja
SHEOL; MORTO, ESTADO OU MORADA DO.

BIBLIOGRAFIA. J. Calvin, The Institutes, ed.
(1559), 11, 16, 9; A. H. Strong, Systematic Theology
(1907), 707, 708 (especialmente bom para exegese);
HERE (1922). vol. 4, 654-663; E. G. Selwyn, The First
Epistle of Peter (1946); 1B (1957), vol. 12, 132,133;J.D.
Smart, The Creed in Christian Teaching (1962), 130-144;
B. Reicke, Anchor Bible (1964), vol. 37, 106-115.

A. Lerrcs

DESEJADO DE TODAS AS NAGCOES, O. Esta
frase é encontrada somente em Ageu 2.7 (ARC) e
num contexto provavelmente citado em Hebreus
12.26,27. O profeta prediz a gloria do templo de
Zorobabel, maior no futuro do que no presente. O
versiculo € freqlientemente tomado como uma pre-
dicdo messidnica como muitos outros versiculos
do compatriota de Ageu, Zacarias (Zc 3.8; 9.9). A
ARA (Ag2.7) traduz como “as coisas preciosas de
todas as nag¢des virdo” (BJ, riquezas, RSV, tesou-
ros), levando o sentido do versiculo a dizer que o
templo sera enriquecido com dadivas ou tributos
estrangeiras. Esta leitura muda o substantivo sin-
gular “desejo” para um plural para concordar com
o verbo. A LXX apoia este sentido, mas a Vulgata
Sirfaca e a Targum sdo contra. A tradugio desta
palavra como “tesouros” ndo ¢ feita em nenhum
outro lugar. Parece a partir do contexto, que o
profeta estava olhando para um futuro distante.
Em Ageu 2.22,23 ele aparentemente se refere a
Zorobabel, simbolicamente, como o Messias, da
mesma forma que Zacarias 6.12 faz com Josué.
Ageu 2.7 possivelmente nao se refere & chegada do
Messias, mas sim a chegada dos lideres dos gentios
(grego. eklekta) para se reunirem em adoragéo na
era messidnica.

R. L. HaRrIS

DESEJO. Tanto em hebraico quanto em grego
existem mais de nove palavras diferentes que
podem ser traduzidas como “desejo”. Algumas
das palavras usadas sfio MR, 77730, 7OA, pWn, AN,
TORWR, WO, 1IN, TIRND, TP, B¢A, OEANULL, Os-
umnotg, Exdopia, aitew, épwtdw. Praticamente
toda a gama de sentidos psicoldgicos subjacentes
podem ser expressos pela ampla variacio de

palavras hebraicas e gregas acima. Isto mostra
claramente como esta caracteristica ¢ importante,
principalmente no que diz respeito as Escrituras.

1. Cobica. Um aspecto desta palavra € aquele
de desejar ardentemente ou cobicar. Cobicar ¢
condenado ¢ proibido no décimo mandamento (Ex
20.17). A ganéncia ¢ vista como estando na base
de todos os pecados e injusticas sociais (Mq 2.1).
Os escritores em Provérbios e Eclesiastes indicam
numerosas vezes em que a inveja e a gandncia
nunca sfo satisfeitas (Pv 27.20; Ec 5.10). O sal-
mista expressa isto como o “desejo” do perverso
(S§110.3 ARC). Veja CoBicar, COBICA.

2. Amor. Sob a categoria de amor viria a
amizade (SI 133.1-3). H4 entdo o amor/desejo
como € expresso entre um homem e uma mulher,
vividamente descrito pelo autor de Canticos dos
Canticos (Salomao). Em Ezequiel 24.16 aparece
ilustrado o amor/desejo entre marido e mulher.
A expressdo de amor ou desejo para com Deus
¢ visto em Deuterondmio 19.9 e Romanos 10.1.
Veja AMOR.

3. Bem ou prazer. Este terceiro aspecto da
palavra desejo envolve deleite ou felicidade na
beleza e realizacdo. Salom&o, tendo acabado de
edificar o Templo, tinha feito tudo que desejara
fazer (1Rs 9.1). Salomdo deu a rainha de Sabé tudo
o que ela desejou, que era bom para ela e seu pais
(2Cr 9.12). A beleza é chamada como aquilo que
¢ desejavel (Ez 23.6). O Servo Sofredor de Isafas
53 nfo tinha beleza que agradasse (Is 53.2).

4. Desejos Naturais. Podem ser listados
como fome (S1 145.16), protegdo e refligio (S17.1),
desejo sexual separado de uma relacio amorosa
(Dt21.11).

Paulo enfatiza fortemente no NT o conflito
que se passa entre os desejos da velha natureza
sem Cristo e os da nova natureza sob o controle
de Cristo (Rm 7). Com o crescimento espiritual
os desejos sob o controle de Cristo superam os da
velha natureza.

5. Luxdria, apetite (No heb. 1. wo3;
2. mamw; 3. mRn; 4. ;S0 MR, no grego: 1.
gmbouic. 2. fdour. 3. épetic. 4. Emmobéw. 5.
ndBog). O significado de vérias palavras hebraicas
€ gregas por vezes traduzidas como “apetite” nas
versdes portuguesas cobrindo desde “forte desejo”
no bom sentido até “concupiscéncia e cobiga”
no mau sentido. A palavra portuguesa ficou mais
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confinada & mé conotagao de desejo ardente.
especialmente paixdo sexual: em seu uso biblico
ela vai de um termo neutro para a sua posterior
énfase pecaminosa, encontrada também no seu uso
contemporineo na lingua portuguesa.

No AT w23, a alma, ¢ usada como o lugar cen-
tral dos apetites e €, algumas vezes, traduzida por
“desejo”. Isso incluiria vontades naturais como
a fome do corpo fisico “Tentaram a Deus no
seu coracdio. pedindo alimento que lhes fosse do
gosto” (...“pedindo carne para satistazerem o seu
apetite” ARC, S178.18). Outras passagens. porém,
denotam um mau desejo, contra o qual sdo feitas
as adverténcias. (ex. Pv 16.25).

No NT, embupic € a designacio mais usada
para luxtria. apetite. No uso cldssico comum, bem
como em algumas vezes nas Escrituras, a palavra é
empregada com um significado neutro: i.e. o desejo
nfo é bom nem mau (ex. Mc 4.19: Ap 18.14). Em
algumas passagens o uso do desejo no contexto €
bom (ex. L¢ 22.15; F11.23; 1Ts 2.17). Na maioria
dos casos, porém, e com uma crescente consistén-
cia entre os ultimos escritores do NT, o termo é
usado no mau sentido, um desejo por alguma coisa
proibida (ex. desejo sexual, 1Pe 4.3; mundano, Tt
2.12; profundo desejo da carne, G 5.16).

As conseqiiéncias dos maus desejos no sio
somente a privacdo do bem. mas também a escra-
vizacio, sofrimento e morte. Veja SEXO.

BIBLIOGRAFIA. Epifvpia- ndovny, TDNT, 111,
168-172 (1965); ~Covetousness”, Encyclopedia Judaica
(1971).

G. Giacumakis Jr.. L. FosTer

DESERTO. (727, que quer dizer deserto selvagem
[Ex 3.1; Jr 25.24]; 2w, que significa deserto [S1
78.407; s, lugar sem dgua [Is 41.18]; 727n sig-
nificando drea seca ou lugar desolado [S1 102.6];
&pnuog, lugar solitario [Le 1.80; At 8.26]).

1. Geografia e cultura. O “deserto” ¢
encontrado em numerosos contextos por toda
a Biblia. Na maioria dos lugares ¢ um deserto
moderado, que recebe alguma chuva durante o
inverno. A chuva cai em intervalos de novembro
a abril, causando enchentes em certos lugares por
causa da falta de solos com 4rvores, enquanto
que nos outros seis meses ¢ extremamente seco
por causa dos ventos do deserto ou khamsin. O
Neguebe, ao sul, ¢ o mais seco com apenas 50
mm de chuva por ano. A Galiléia, ao norte, em
relagiio 4 chuva, se encontra no outro extremo,

porque recebe até 1020 mm de chuva por ano. A
razdo para tal contraste no clima ¢ a localizagio
da Palestina, entre o0 Mar Mediterraneo e as terras
indspitas do deserto, ao leste. Os ventos vindo de
diferentes dire¢des sao “conflitantes”, causando
assim tais extremos no clima.

O deserto tem tido uma influéncia muito maior
na vida e cultura da Palestina do que o Mar. Isto
se deve a falta de bons portos naturais ao longo da
costa palestina, enquanto que ao norte, 2o longo
da costa sirio-fenicia (Libano), existem numerosos
portos naturais excelentes. Salomao dependia dos
fenicios para levar a cabo seus interesses no mar,
pois seu proprio povo e terra ndo estavam acostu-
mados a este tipo de vida. Havia hostilidade cons-
tante entre os habitantes do deserto ¢ os das terras
mais férteis. A vis@o das lavouras cultivadas era
mais do que um beduino faminto podia agiientar.
Em outros periodos, quando a paz era negociada,
havia comércio ativo nas rotas do deserto, levando
mercadorias do sul ¢ do leste para a Palestina. A
avenida aberta pelo comércio ou conflito com o
deserto manteve a Palestina semitica. Através dos
séculos os némades semitas iriam se instalar na
Palestina, ou pelo menos influenciar a cultura, a
ponto dela permanecer semita apesar dos contatos
com o Mediterraneo. (Aharoni, LOB, pag. 10).

2. Palavras Biblicas. Existem varias pala-
vras na Biblia que séo traduzidas como “deserto”.
A mais comum e mais inclusiva no AT € midbar.
O midbar ndo apenas incluia o deserto estéril de
areias e rochas, mas também as estepes que podem
ser classificadas como semideserto. Estas eram
usadas para pastagens dos carneiros e das cabras
em alguns periodos do ano. Siyyah e yeshimon
tém uma tendéncia de serem mais estreitos em
significado, referindo-se a areas muito secas e
sem agua. Horbah parece ter tido mais o sentido
de drea desolada — i.e. uma drea nfio apenas seca,
mas mesmo que alguém conseguisse levar dgua
até 14 seria provavelmente inatil.

As duas outras palavras em hebraico que tém
sido traduzidas em algumas versdes como “deser-
to” sdo melhor traduzidas como nomes préprios.
Elas séo as palavras 1727y e 233, ¢ identificam areas
de desertos especificos. O Araba ¢ a planicie de-
solada localizada ao sul do Vale do Jorddo, logo
ao norte do Mar Morto; ao sul do Mar Morto o
estreito Arabd se estende até o Golfo de Acaba. O
Neguebe ¢ o maior deserto do sul acomodado entre
a peninsula do Sinai ao oeste e 0 Araba ao leste.

O NT ndo tem tanta variedade de palavras gre-
gas para se referir ao deserto. Erémos € usada em
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Panorama do deserto da Judéia, ao leste de Belém. © Lev

relagio ao deserto, ndo tanto em relagfo a secura,
porém mais no sentido de um lugar solitario ou
desabitado. Em Marcos 6, Jesus e seus apéstolos
va0 para a area de Betsaida, na praia oriental do
Mar da Galiléia. Esta drea ¢ chamada um erémos
ou “lugar ermo”, o qual embora classificado
como deserto tinha algumas dreas coberta com
grama (Jo 6.10).

3. Usos alegéricos. O deserto é apresen-
tado tanto em sentido positivo quanto negativoem
suas relagBes com Israel. No comego da histéria da
nagdo, o deserto foi o lugar onde Deus mostrou seu
poder e cuidado para com Israel (Jr 2 e 3). Oséias
também contempla o amor de Deus expresso no
deserto pelo seu povo (Os 13.5). Débora canta seu
louvor ao Deus do Sinai e do deserto (Jz 5.4,5) e,
de forma semelhante, Habacuque quando fala do
livramento de Israel por Deus (Hb 3.2-7).

O lugar deserto ¢, contudo, também visto como
um lugar de pecado. O bezerro de ouro foi feito no
deserto (Ex 32.23). A rebelidio de Coré se passou
ali (Nm 16 e 17). Em Sitim muitos israelitas se
identificaram com Baal-Peor (Nm 25) ¢ sofreram
0 julgamento de Deus.

4. "2, geralmente, da o sentido no AT de
dirigir animais para fora do pasto para uma terra
muito 4spera ou seca para ser cultivada, cp. nossas
“pastagens”; e no NT, €pnpog, um lugar solitdrio
ou desperdicado. O sul ¢ o leste da terra da Pales-
tina (g.v.) sdo limitados por verdadeiros desertos,
¢ estes empurraram diversas saliéncias sobre suas
fronteiras historicas para dentro da terra. Assim,
h4 “o deserto” de Berseba (Gn 21.14) no sul, e de
En-Gedi (1Sm 24.1) no leste, do que mais tarde
que ¢ descrito em termos gerais, em Mateus 3.1,
como o deserto da Judéia.

A maioria das referéncias, todavia, e aquelas
onde o texto simplesmente traz “o deserto”, ¢ ao
deserto do Sinai, no qual ocorreu a peregrinagdo
de Israel. Ele cobre a Peninsula do Sinai e penetra
em diregio ao Norte até a Judéia. Para qualquer
tribo, exceto as verdadeiras tribos do deserto, ele
deve parecer como um ambiente completamente
estranho, e um ambiente sumamente hostil feito de
pedra e rochas. Esta hostilidade tornou o deserto
significante, como um lugar onde Deus poderia
provar seu escolhido, quer coletivamente “no dia
da tentagfio no deserto” (cp. Sls 78; 95; 107) ou
individualmente, num mundo estranho onde ha so-
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brevivéncia apenas na dependéncia do Senhor. Ao
seu comando o deserto poderia tornar-se frutifero,
como observou Isaias (caps. 32; 35; 41).

BIBLIOGRAFIA. D. Baly, The Geography of the
Bible (1957); Y. Aharoni, The Land of the Bible (1967);
Y. Aharoni ¢ M. Avi-Yonah The Macmillan Bible Atlas
(1968); “Wildemess” Encyclopedia Judaica (1971), vol.
16, 511-513; E. Omi e E. Efrat, Geography of Israel,
3%ed. (1971).

G. Giacumakis Jr. e J. H. PATERSON

DESFAVORECIDA (ninmix?). Um nome sim-
bélico que Oséias, o profeta, deu a sua segunda
filha. Este era um sinal que Deus logo julgaria
Israel (Os 1.6).

DESJEJUM (& piotam). O desjejum € a primeira
refeigdo do dia, tomada apds o jejum (literalmente,
“quebrar o jejum”). Jesus usou o termo grego
em seu significado original durante uma de suas
apari¢des posteriores a ressurrei¢io. Logo ao
amanhecer, ele foi a praia do Mar da Galiléia e
chamou sete pescadores dentre seus discipulos
para comer: “Vinde, comei” (Jo 21.12). Na nota
de rodapé da Nova Vers#o Internacional encontra-
se a explicacdo do grego: “Tomem o desjejum”.
O relato biblico prossegue em 21.15: “Depois de
terem comido”. Posteriormente, o termo grego
seria traduzido por “jantar” (Mt 22.4; Lc 11.37;
14.12 ARC).

G. B. FUNDERBURK

DESMAMAR (713). Antigamente uma crianga
nio era desmamada completamente durante dois
ou trés anos. Isto esta claro a partir da historia de
Anae Samuel (1Sm 1.21-24), e também da mulher
que viu sete de seus filhos mortos por Antioco Epi-
fanes, e entdo estimulou seu Gltimo filho a segurar
com firmeza sua f€ judaica contra as ameacgas do
rei, que tentava persuadi-lo a rejeitar sua fé. Ela
disse a ele, “Filho, tem compaixio de mim, que
por nove meses te trouxe no meu ventre e por
trés anos te amamentei, alimentei-te e te eduquei
até esta idade, provendo sempre ao teu sustento”
(2Mac 7.27). O término da amamentagdo, as ve-
zes, era celebrado com um banquete (Gn 21.8). A
palavra também ¢ usada num sentido metaférico
(S1131.2;1s 28.9).

S. BarABAS

DESOLAGCAO, ABOMINAGAO. Veja Asomi-
NAGAO DA DESOLACAO.

DESPENHADEIRO. (fu11n declive ingreme,
precipicio; LXX npoteryiopat). A sulamita afirma
que sua “pomba” estd no esconderijo das “rochas
escarpadas” (Ct 2.14; ARC, “no oculto das ladei-
ras”; NVI, “nas encostas dos montes”).

DESPOJO. “Despojo” ¢ a tradugdo de nove
diferentes formas nominais hebraicas, € o verbo
“despojar” traduz mais cinco formas diferentes de
raizes hebraicas; portanto, ha quinze palavras he-
braicas diferentes para uma palavra portuguesa.
A palavraregular para saque, empregada como
um direito de conquista, ¢ (55@) (cp. acadiano
Saldlu). (12) se refere ao despojo tomado por
guerreiros individualmente (Nm 31.33). (7331
refere-se aquilo que € “arrancado” da vitima (Jz
14.19; 2Sm 2.21). (72wn) (de origem egipcia) é

30.16). Outras palavras hebraicas traduzidas como
“despojo” na ARA s#o (7T), destruicdo (Jr 6.7,
20.8; Ez 45.9; Hc 2.17); (=~2), vitima (J6 29.17),
e (77m), roubo (Is 3.14).

O vitorioso assumia o privilégio de se apossar
de qualquer coisa que ele pudesse levar embora
(Gn 14.11; 2Cr 20.25), incluindo mulheres e crian-
cas (Dt 20.14). O gado também era tomado (Dt
2.35; 1Sm 14.32; 2Cr 15.11; Jr 49.32), roupas (Js
7.21;Jz5.30; 2Cr 20.25; 28.15) e metais preciosos
(Js 7.21; Jz 8.24,25).

Quando Israel voltou da vitéria sobre os mi-
dianitas, trouxe os despojos a Moisés ¢ Eleazar
para a distribuicdo (Nm 31). Todas as criangas
do sexo masculino foram mortas, € das mulheres,
somente as virgens permaneceram vivas. O des-
pojo foi entdo dividido em duas partes, uma para
ser igualmente distribuidas entre os guerreiros e
a oufra para o povo em geral. Para tributar ao Se-
nhor, os guerreiros tinham de entregar uma pessoa
ou besta de cada quinhentas; o povo, um de cada
cinqiienta. Além disso, eles trouxeram ao Senhor
artigos de ouro, bragadeiras, braceletes, anéis de
sinais, brincos e bijuterias. O melhor do saque
era dedicado a deidade; ex.: a espada de Golias
foi recolhida ao santuario de Nobe (1Sm 21.9);
a armadura do derrotado Saul foi colocada pelos
filisteus no templo de Astarote (1Sm 31.9,10).
Posteriormente, na época do Templo, uma parte
do despojo obtido na batalha era dedicada “para a
conservagio da Casa do Senhor” (1Cr 26.27).



98 DESSAU / DESTINO

As vezes, antes de um ataque, uma cidade
ou tribo poderia ser “dedicada” a Deus, o que
significava que tudo que era animado deveria ser
destruido, todos os metais ¢ objetos preciosos ofe-
recidos a Deus, ¢ o restanie queimado ou tornado
inttil (Js 6.17-19).

(12), este termo ocorre apenas no AT, em geral
como tradugio de baz, mas também de malkoah,
shalal e meshissah. O despojo era a por¢do do
espélio de guerra, proporcionalmente cabivel ao
captor em virtude de servigos pessoais prestados,
tanto por militar quanto por civil, depois de reser-
vada uma por¢#o para os levitas e para um “tributo
ao Senhor”. Compreendia gado, ovelhas, came-
los, jumentos, mulheres, criangas, vestimentas,
armaduras, joias e dinheiro; mas freqlientemente
a prata, o ouro e os vasos de bronze eram colo-
cados na casa do Senhor. A primeira mengio a
despojo esta em Numeros 31, passagem que relata
as instrugdes de Moisés a respeito dos despojos
que os guerreiros israelitas obtiveram na vitoria
sobre os midianitas. O precedente estabelecido por
Moisés sobre a distribuigio eqiiitativa (Nm 31.27)
foi seguido por Josué na conquista de Canad (Dt
2.35; 3.7, Js 8.2,27; 11.14) e por Davi, quando
destruiu os amalequitas que atacaram Ziclague
(1Sm 30.24). (Cp. Jr 49.32; Na 3.1; Hec 2.7).

BIBLIOGRAFIA. J. Pedersen, Israel: Iis Life and
Culture, Vols. TII-IV (1940), 1-32; R. de Vaux, Ancient
Israel (1961), 255-257.

L. L. WALKER E G. B. FUNDERBURK

DESSAU (Aeccoov). Uma aldeia onde os ju-
deus se reuniram para a batalha contra Nicanor,
um general de Antioco Epifanes nos tempos dos
Macabeus (2Mac 14.16).

DESTACAMENTO (cnetpa). Palavra encontra-
da em Marcos 15.16 (ARC, BJ, “coorte”; NVI,
“tropa”). Refere-se a coorte italiana, composta de
cerca de seiscentos soldados (At 10.1; ARA, ARC,
“coorte”; NV, “regimento”; BJ, “coorte italica™).
Veja COORTE IMPERIAL.

DESTINO. (*1n) um deus pagéo, juntamente com a
deusa Fortuna em Isafas 65.11. Pode-se pensar que
exista alguma semelhanga entre a teoria do destino
estdico, mas o fato do fundador do Estoicismo,
Zeno, ser semita nfo ¢ evidéncia suficiente para
fazer uma ligagdo historica.

Idéias pagis sobre sorte ou destino variam. Na
mitologia grega, e em algumas formas populares
de Islamismo, a hora da morte esta determinada
¢ talvez o lugar também, mas o curso rotineiro
da vida é deixado ao acaso. O Estoicismo mais
consistentemente, insistia que todo evento estava
predeterminado. Algumas vezes diz-se que o
destino € uma forca sem propdsito € cega, em vez
de providéncia, previsio e planejamento sabio.
Outra vez, os estdicos, principalmente nos ulti-
mos tempos, afirmam a sabedoria e presciéncia
de Deus.

Pelotdes de soldados assirios de Tiglate-Pileser Il levando as estatuas dos deuses como espdlio de uma
cidade capturada; de Ninrode. © B.M.
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Embora a palavra “destino™ no aparega na
KJV e a palavra grega ndo ocorra no N7, a idéia,
despida de significado pagio ¢ freqiiente na Biblia.
Deus vé o final desde o principio. Ele apontou um
destino para o cristo, para o incrédulo, para Israel
¢ para as outras nagdes. Mas em vez da palavra
“destino”, a Biblia fala da providéncia, predestina-
¢do e ultimas coisas ou escatologia (q.v.).

O Breve Catecismo de Westminster diz “As
obras da providéncia de Deus sdo a sua maneira
mui santa, sabia e poderosa de preservar e governar
todas as suas criaturas, e todas as acdes delas™.

G. H. CLark

DESTREZA. Palavra usada freqiientemente com
o sentido de “habilidade” ou semelhante. Ocorre
proeminentemente na ultima parte de Exodo
(26.1,31; 28.6,15; 31.4; 35.33,35 bis; 36.8,35;
38.23; 39.3,8 — ARC, “obra esmerada”™; ARA,
“obra de artista). O AT apresenta varias palavras
hebraicas diferentes. O substantivo aparece na
ARC em itdlico no Salmo 137.5: “...esquega-se
a minha destra da sua destreza”. Aqui a palavra
¢ usada no que antes era o seu sentido mais pro-
eminente, de “saber como fazer uma coisa”, de
“habilidade, experiéncia, especialidade, esmero,
inteligéncia” (37).

Um sentido negativo (o sentido comum da
palavra hoje) ¢ aplicavel ao adjetivo em Efésios
4.14 (“artimanha”) e ao advérbio em 2 Pedro 1.16
(“fabulas engenhosamente inventadas™).

A mudanga na forga atual da palavra ocorrida
desde os tempos da ARC, esta refletida na ARA,
que usa “asticia” onze vezes. Um exemplo encon-
tra-se em 2 Corintios 11.3, “assim como a serpente
enganou a Eva com a sua astucia”.

BIBLIOGRAFIA. OED; HDB; R. Bridges ¢ L. A.
Weigle, The Bible Word Book (1960), 91, 92.
J. H. SKiLTON

DESTRUICAO, CIDADE DE. Vzja HELIOPOLIS.

DESTRUIDOR, O (n°rwnt; 6 6Aobpevwy, o des-
truidor; OLOBpeVTNG, destruidor). Um ser sobre-
humano, usado como instrumento da ira de Deus na
execucio de seu julgamento. E dificil dizer se este
€ um anjo bom usado por Deus como um agente de
destruic@o, ou Satanas, ou um de seus subordina-
dos. Se for um anjo bom, entao Deus poderia usa-lo
para trazer tanto béngfo quanto destrui¢fo.

O termo ¢ usado apenas duas vezes (Fx 12.23)
[cp. Hb 11.28]; 1Co 10.10). Na passagem de
Exodo o uso é relativo a décima praga do Egito,
a destrui¢do dos primogénitos egipcios. Na passa-
gem de Corintios, Paulo alerta contra murmuragéo
como alguns israelitas fizeram e foram destruidos
no deserto pelo exterminador. Alguns pensari que
o destruidor de Paulo era referente as serpentes
de fogo que Deus enviou para trazer morte aos
israelitas murmuradores.

No tempo de Davi o Senhor enviou um anjo
para ferir o povo por meio de pragas porque Davi
havia feito o censo do povo (2Sm 24.16). No
tempo de Ezequias numa Gnica noite um anjo
destruiu 185.000 homens no acampamento assirio
(2Rs 19.35). O profeta Ezequiel viu numa viso
uns anjos executando o julgamento sobre Jerusa-
lém e Juda (Ez 9.5-7). O salmista fez a peti¢do
em que pedia que o anjo do Senhor expulsasse
seus inimigos como poeira ao vento (S1 35.5,6).
O compositor do Salmo 78.49 acreditava que os
anjos podiam ferir os inimigos de alguém sob a or-
dem de Deus. No apécrifo do AT Jeremias alertou
que o anjo do Senhor que estava com os israelitas
podia puni-los se eles se apostassem (Ep Jr 6.5-7),
e 2 Macabeus 3.24-26, Heliodoro foi chicoteado
pelos anjos quando ele tentava saquear o Templo
em Jerusalém.

BIBLIOGRAFIA. W. Eichrodt, Theology of the Old
Testament, 1(1961), 201, 202.
S. BArABAS

DESVIAR (rown, significando deixar, fugir,
rebelar-se contra Deus em favor de deuses pa-
gdos e idolos, apostatar etc., como em Jr 2.19;
3.5,8,11,12,22; 5.6; 8.5; 14.7; Os 11.7; 14.4).

O termo desviar-se € peculiar ao AT, usado ape-
nas por Jeremias e Oséias. Outras palavras hebraicas
com 0 mesmo sentido geral, traduzidas também
como desviar, sdo bbwX, apostatar (Jr 3.14,22;
31.22;59.4); lIs, ser rebelde (Os 4.16), e gws, voltar
atras (Pv 14.14; ARA, “infiel de coragdo”).

Em todos os exemplos, o termo foi usado
quando Israel se afastava do Deus vivo e verdadei-
ro, para adorar os idolos e deuses pagdos da natu-
reza, geralmente mencionados como baalins.

O termo desviar-se nfo aparece no NT, embora
a idéia esteja implicita (Mc 4.16,17; L¢ 9.62; Gl
3.1-5; 1Tm 5.15; 2Tm 4.10 e Ap 2.4; 3.17). O
conceito neotestamentario de voltar atrds ou se
desviar leva consigo a idéia de que aqueles que
uma vez fizeram a profissdo da fé cristd e abando-
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naram, desviaram-se para uma vida de pecado e de
indiferenga espiritual. Ha duas visoes principais
com relacao ao desviar. De modo geral, a posicdo
arminiana € de que aquele que se desvia de fato
destituiu-se da graca e perdeu a salvagiio. Avisdo
calvinista adota a posi¢do de que aquele que se
desvia permanece na graca — ainda € salvo —.
mas perdeu temporariamente sua comunhéo com
Deus e com os irméos na fé. Uma terceira posi¢io
intermedidaria seria que a pessoa que se desvia de
fato jamais foi salva. Veja ApoSTASIA.

BIBLIOGRAFIA. T. Ress, “Backsliding”, ISBE
(1939), 376; V. H. Kooy, “Backsliding”., /DB, 1(1962),
339; W. T. Purkiser, Exploring the christian faith
(1960), 305 ss.

H. A. Hanke

DEUEL (>xw3, que significa Deus sabe). A fama
de Deuel esta em seu filho Eliasafe (0°%% “Deus
acrescentou”). Quando Moisés e Ardo foram fazer
o censo em Sinai, Eliasafe, filho de Deuel, estava
com eles para registrar os gaditas vardes de vinte
anos para cima, 45.650 (Nm 1.14; 2.14). Quando
o Tabernaculo ficou completo Eliasafe trouxe a
grande oferta de um lider tribal, no sétimo dos
doze dias (7.42,47). Ele, entdo foi o chefe da tribo
de Gade (1.24,25).

Nas referéncias em hebraico o nome é escrito
Reuel (%°v1 Deus é amigo), que € também nome
de quatro outros. Na LXX vem sempre escrito
com R. As letras 7 ¢ 1 do hebraico sdo facilmente
confundidas.

W. G. BrRown

DEUS

I. Conceito biblico baseado na proépria reve-
lagéio de Deus.

II. Conceito escolastico baseado em provas
racionalistas.

III. Transigdo moderna do teismo especulativo

para o naturalismo.

A. Reagdes ¢ concessdes neo-protestantes
1. Teologia liberal
2. Teologia dialética
3. Teologia existencialista
4. Caos ecuménico na teologia

B. Conceitos seculares e a especulacfo
sobre a morte de Deus.

IV. Avaliacdo evangélica dos conceitos atuais

influentes.

A. A tuga da orientagdo empirica

B. Correlagio da religido com todos os
interesses humanos

C. Enfase na decisao e iniciativa humanas

D. Dilui¢do do carater sobrenatural da
Revelacéo

E. Distor¢do dos temas biblicos sagrados

F. Tentativa de reformular a transcendéncia

G. Papel ténue da razéo na religido

1. ConcEerto BiBLico BASEADO Na PROPRIA
REVELACAO DE DEUS

O Cristianismo Evangélico vé na propria re-
velagfo divina a origem de todas as informagdes
auténticas sobre a realidade, perfei¢des e propdsitos
de Deus. Esta revelagio sobrenatural € dada univer-
salmente na natureza, na historia, na consciéncia e
nos eventos redentivos especiais da historia judai-
co-cristd, a qual tem seu climax na encarnagio do
Logos. Nas Escrituras inspiradas Deus enderegou
ao homem, como caido e pecaminoso, uma decla-
racdo objetiva e proposicional de sua natureza e
obra, que se concentra no resgate redentor.

A Biblia revela a Deus como um Espirito eter-
no, o Criador e preservador infinito, juiz de todo o
universo, redentor de todo aquele que coloca sua
fé nele. Sua caracterizagdo do Deus vivo esta, em
toda parte, relacionada com a revelagdo divina.
O sumario dos tedlogos de Westminster mantém-
se altamente util: “Deus é um Espirito, infinito,
eterno e imutavel em seu Ser, sabedoria, poder,
santidade, justica, bondade e verdade”. Embora
a teoria moderna exponha o amor como o 4mago
do ser divino e despoje todos os outros atributos
de igual valor da natureza divina, esta declaragfo
define 0 amor (como uma manifestagio da bon-
dade) de um modo que ndo subordina a retidfo e
a justiga de Deus.

II. Conceito EscoLAsTico BASEADO EM
PrOVAS RACIONALISTAS.

Os escolasticos medievais se inclinaram a
mudar as discussdes sobre o teismo da revelagio
para a especulagfio, e como resultado a exposi¢éo
sobre a natureza de Deus adquiriu tragos raciona-
listas metafisicos. Tomas de Aquino, no séc. 13,
deu forma a teologia tradicional e oficial da Igreja
Catolica Romana. Sua Summa argumentava que,
a parte de qualquer apelo a revelagfo divina, a
existéncia de Deus e a existéncia e imortalidade
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da alma sdo logicamente demonstradas, como
uma conseqiiéncia necessaria do universo. Tomas
também afirmou que o homem assim adquire um
conhecimento apenas da existéncia divina, mas
nao da esséncia divina. Mais adiante. ele distin-
guiu entre o conhecimento univoco e analogico,
negando que o conhecimento que o homem tem
sobre Deus coincida. em qualquer ponto. com o
conhecimento de Deus de si mesmo. Os esco-
lasticos, assim, comprometeraim a importéncia
e primazia da revelacdo divina e repousaram a
defesa do teismo, principalmente e antes de tudo,
na teologia natural.

II1. TransiCAO MoDERNA DO TEISMO
EspEcuLATIVO PARA 0 NATURALISMO

Com o surgimento da filosofia moderna, o teis-
mo especulativo logo substituiu o teismo biblico.
A partir de Descartes, a defesa do sobrenatural é
tipicamente remetida & natureza e ao homem; néo
estd mais baseada num apelo a revelagéo divina
especial, no Logos encarnado e nas Escrituras
inspiradas. A teorizagdo medieval tinha preparado
o caminho para esta tendéncia especulativa, e os
reformadores protestantes vigorosamente protesta-
ram, como vemos nos escritos de Calvino e Lutero.
Descartes, um famoso matematico jesuita, conti-
nuou professando ser Catolico, apesar de sua afir-
magcéo do ceticismo como um método filosofico.
Ele baseou toda verdade, incluindo as provas da
existéncia de Deus, sobre o fundamento prévio da
realidade de si mesmo. Ele derivou a existéncia de
Deus como um ser perfeito, onisciente, onipotente
¢ infinito a partir das idéias inatas. O esquema de
Descartes adotou uma curiosa forma circular: ele
baseou a certeza do conhecimento do homem de si
mesmo ¢ de Deus na clareza e disting8o das idéias
do homem, todavia, ele invocou a veracidade de
Deus como a garantia deste conhecimento.

A filosofia moderna foi levada a sucessivas
e extensas revisdes da doutrina cristd por sua
orientacdo especulativa sobre a questfio de Deus,
em vez da orientagdio escrituristica. O teismo
unitariano insistiu na unipersonalidade de Deus
como contrario ao trinitarianismo, de modo que
a trindade divina foi uma primeira baixa. O papel
de Deus como Criador foi mantido, ainda que os
panteistas concebiam o universo e o homem em
termos de emanagdo em vez de uma criagdo ex
nihilo. A atividade divina de redengéo ficou cada
vez menos entendida em categorias biblicas.

Todavia, em seu inicio, a filosofia moderna
(Descartes, Leibnitz, Spinoza, Locke, Bekeley,

Kant. Hegel) era mais teista ou idealista que na-
turalista na intengdo € na disposi¢ao. Porém, uma
vez que a defesa do teismo abandonou a revelagdo
como sua base e um fundamento biblico foi ignora-
do, a exposi¢io do sobrenatural foi crescentemente
fustigada pela instabilidade. A razo, experiéncia,
intuicdo humanas ou outras facetas da consciéncia
humana substituiram a revela¢do divina como
fundamento da crenga. Embora sobrenatural em
seu inicio, a filosofia modema se moveu rapida e
repentinamente para o naturalismo.

A. As reagdes e concessoes neo-pro-
testantes. Kant, ainda que um teista professo,
abandonou todo conhecimento cognitivo das
realidades metafisicas; considerou Deus como
um ideal regulador exigido pela natureza moral
do homem, mas insistiu que o conhecimento
da realidade supra-sensivel € impossivel de ser
alcangado. No livro Prolegomena to Any Future
Metaphysics, Kant menciona a possibilidade de
uma nog¢do de Deus analdgica ndo-cognitiva:
“um conceito do Ser Supremo suficientemente
determinado por nds, embora tenhamos deixado
fora tudo que pudesse determina-lo absolutamente
ou em si mesmo” — descartando assim o “an-
tropomorfismo objetivo” (sec. 58). Aqui alguém
prontamente descobre antecipagdes de énfases
teoldgicas mais novas.

Hegel enfatizou a Raz8o, mas transmutou em
um monismo espiritual a énfase crista de que Deus
¢ revelado como verdade e espirito; sua teoria
panteista do Absoluto abandonou a doutrina espi-
ritual de Deus como uma realidade transcendente
a natureza e ao homem. Embora ele mantivesse
uma abordagem trinitariana, Hegel remodelou a
histéria, como sendo a diferenciacdo do Infinito
em manifestagdes finitas por meio de um proces-
so dialético. Ele escolheu, deliberadamente, o
termo Geist como um principio governante. Ele
empurrou para longe a restri¢do de Kant sobre a
competéncia do homem de conhecer a verdade
metafisica, mas sua doutrina abortiva sobre o
Espirito Santo o levou a nogdes sem base biblica
sobre a razdo do homem como a candeia do Se-
nhor. Em The Spirit of Christianity ele desviou o
conceito biblico do homem como imagem de Deus
para uma énfase perversa de que o homem como
espirito pode agarrar e compreender o Espirito
divino em sua presente condi¢@o, mesmo 4 parte da
revelagiio mediada, e procurou reforgar esta nogdo
através de uma exegese de passagens selecionadas
do evangelho de Jodo. Em deferéncia a suas espe-
culagdes sobre a imanéncia panteistica evolutiva,
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ele apagou as desfavoraveis conseqiiéncias noéti-
cas da queda do homem, ocultou a necessidade da
revelaciio e da redengfo divina definitivas, e por
meio de sua metafisica falsa expds erroneamente
a doutrina da revelagdo geral. Esta negacdo da
transcendéncia de Deus, da ira divina contra o
homem pecador e da necessidade de redengdo
miraculosa — declarada nas suposigdes imanen-
tisticas evolutivas — tornou-se elemento decisivo
do modernismo racionalista classico.

1. Teologia liberal. As filosofias religio-
sas de Kant e Hegel foram teologicamente mais
influentes durante o final do séc. 19 e na segunda
década do séc. 20. Kant tinha diferenciado Deus
do homem e do universo, mas ele havia conde-
nado o homem a uma ignorancia cognitiva do
sobrenatural; seu encobrimento da realidade e da
inteligibilidade da revelagdo divina inspirou uma
ampla variedade de teologias antimetafisicas.
Hegel promoveu a competéncia humana no campo
da metafisica ao descaradamente tornar o homem
uma parte de Deus; deste modo ele obscureceu a
presenca real de Deus em sua confrontagfo trans-
cendente com o homem como uma criagdo finita e
rebelde moral. Em um ou outro evento, o espirito
religioso da época colocou-se contra a revelagéo
no entendimento biblico e, conseqiientemente,
cedeu a no¢des arbitrarias da deidade.

Apesar dos fabulosos supernaturalismos de-
senvolvidos pelos idealistas metafisicos do séc.
19, ou talvez encorajado por eles, 0 movimento
moderno na filosofia continuou distante do teis-
mo, em dire¢do ao humanismo ou naturalismo;
a teoria idealista foi constantemente perturbada
por uma desvanecente fé em Deus. Karl Marx, ao
revoltar-se contra Hegel, descreveu o mundo real
ndo como uma manifestagio evolutiva do Espirito
Absoluto, mas como um processo do materialis-
mo dialético — com o determinismo econdémico
como seu centro critico. John Dewey conservou
o termo Deus ao mesmo tempo em que rejeitou
o sobrenatural; o0 método empirico cientifico se
tornou para ele o Unico arbitro do que o homem
moderno pode saber e crer. Os humanistas deram
boas vindas as concessdes do Protestantismo li-
beral que repudiavam os milagres da Biblia, mas,
a0 mesmo tempo, pressionaram os modernistas
a rejeitarem a integridade do Jesus de Nazarg,
com base em sua igual incompatibilidade com a
metodologia empirica como o critério definitivo
do conhecimento. A perversa interpretacio errénea
da revelagdo divina levou, portanto, ndo apenas a
uma rejeicdo da teologia idealista especulativa,

com toda sua confusio sobre Deus atuando e
falando na historia e na vida religiosa do homem,
mas automatica e indiscriminamente levou tam-
bém a rejeicdo do Deus da revelagdo biblica, tdo
obscurecida e anulada pelos idealistas.

Livre da dependéncia e da responsabilidade
para com a revelagdo biblica, os filésofos religiosos
modernos, rapida e sucessivamente, atacaram uma
ou outra faceta do conceito judaico-cristd acerca
de Deus recebido como heranga. Os naturalistas
promoveram um amplo ataque frontal sobre a én-
fase basica de que Deus é Espirito —uma mente e
vontade imateriais e invisiveis. A filosofia natura-
lista ndo podia tolerar nenhuma realidade superior
ou independente do continuum espago-tempo;
quaisquer que fossem os deuses acomodados,
eram simplesmente os aspectos aproveitados do
processo espago-tempo. Mas ataques menores
sobre a definigdo cristd sobre Deus eram também
bastante comuns. Edgar S. Brightman trocou a
infinitude de Deus no séc. 20 por uma deidade
finita, da mesma forma que John Stuart Mill tinha
feito no séc. 19. Henry Nelson Wieman, contrario
a énfase tradicional sobre Deus como eterno ¢
imutavel, dignificou como divino o front mével
do processo evolutivo. Nem sequer um atributo
divino, declarado pela teologia cristd histérica,
deixou de ser contestado no recente periodo mo-
derno; de fato, muitos tedlogos neo-protestantes,
ndo apenas negaram uma disting&o entre a bondade
ou benevoléncia divina e justi¢a, mas alguns até
mesmo promoveram uma ‘“nova moralidade” que,
em nome de Deus, aprovaram condutas contrarias
ao mandamento divino nas Escrituras.

Uma vista panordmica sobre a especulagio te-
olégica do inicio do séc. 20 revelara sua oscilacéo
entre as abordagens inata, histérica e experimental
a doutrina de Deus. A f&€ em Deus foi baseada
no sentimento de ansiedade ou soliddo cosmica
do homem finito; ou como uma consciéncia da
divindade envolvida no sentimento de absoluta
dependéncia do homem; ou concebida como uma
necessidade subjetiva da natureza humana, ou
como uma intuigdo pré-cognitiva; ou como uma
resposta mental ao mistério do universo. Ou esta
crenga foi derivada de uma reflexfo empirica sobre
anatureza, ou declarada como um requerimento da
natureza moral do homem, ou considerada como
uma inferéncia do declinio da civilizagdo ou do
suposto progresso evolutivo.

2. Teologia dialética. A orientagéo hege-
liana do pensamento religioso do séc. 19 apoia o
carater antropocéntrico de muito de sua teologia.
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Todas as questdes sobre Deus foram levantadas
no contexto da experiéncia humana na suposicéo
de um parentesco ¢ identidade parcial do humano
com o Espirito divino. Esta tendéncia religiosa
secularizante foi colocada em julgamento pela teo-
logia da crise através de sua vigorosa reafirmagdo
darevelagdo especial divina — a Palavra de Deus
confrontando o homem de fora, fazendo uma exi-
géncia absoluta sobre cle. Todavia o fator singular
mais influente da teologia Neo-Protestante talvez
tenha sido o dogma antimetafisica de Kant, de que
o0s limites da razdo humana excluem o conheci-
mento cognitivo darealidade sobrenatural. Mesmo
Barth, que se esfor¢ou energicamente para p6r-se
acima da deprecia¢fio de conhecimento de Ritschl,
em favor da confianga como a esséncia da expe-
riéncia crist, sustentou em seus primeiros escritos
que a busca do conhecimento conceitual de Deus
caracteriza a filosofia especulativa e ndo declara-
¢Oes profético-apostdlicas. Mesmo quando Barth,
mais tarde, insistiu que o crente tem conhecimento
religiosamente adequado de Deus, ele restringiu
esta concess?o: o crente adquire este conhecimento
apenas como um bénus de confrontagio pessoal
divina. Deste modo, Barth ainda deixou em divida
a validade universal das concepcdes do crente
acerca de Deus, mesmo com base na revelacio
especial. A teologia neo-protestante caracteristi-
camente evitou a metafisica como se fosse um
assunto ilicito ou, pelo menos, como fora da 6rbita
darevela¢fo divina. Ela retrata o interesse biblico
na transcendéncia divina como simplesmente
kerigmatica — isto €, como expressdo de inter-
pretagfo de fé, mais do que conflanca cognitiva
da realidade sobrenatural; conseqiientemente,
a exposi¢do religiosa da transcendéncia divina
foi distinguida das afirmagdes filosoficas sobre a
transcendéncia metafisica de um modo que tirou
dos tedlogos os direitos cognitivos e os conferiu
— se algum — totalmente aos filosofos.
Entretanto, a ascensédo da neo-ortodoxia apos
a Primeira Guerra Mundial marcou uma nova era
teoldgica, declarada de modo crescente sobre a
transcendéncia divina, manifesta¢io revelacional
especial e ira contra o pecado. Por volta de 1930,
a teologia da crise ou a teologia dialética, como
foi amplamente chamada, alcangou o colapso
evidente do modernismo classico como uma
influéncia formativa teolégica na Europa. Tanto
Barth quanto Emil Brunner expuseram o conceito
de que Deus se encontra com 0s seres humanos
paradoxalmente na Palavra, ¢ pessoalmente
faz esta Palavra sua propria. Contra a teologia
ritschliana, Barth insistiu que a ira divina se faz

real tanto no NT quanto no AT: a crucificagio de
Jesus, acima de tudo, exibe o fato de que Deus
se encontra com o0 homem em ira e graga no NT,
como o fez com Israel no AT. Todavia, Barth levou
adiante a subordinacdo modernista da justiga ¢ ira
divinas ao amor, e relacionou inadequadamente o
ultimo a esséncia do ser de Deus. Na exposicio das
perfeicdes de Deus, Barth considera a justica e a
misericordia, a amor e o ira, simplesmente como
variantes do mesmo tema das Escrituras.

Apesar de toda reafirmagdo neo-ortodoxa da
transcendéncia divina, sua descrico da divindade
era vulnerdvel devido ao seu comprometimento do
reconhecimento evangélico histérico das verdades
reveladas nas Escrituras sobre Deus. A teologia
dialética teve o mérito de restaurar alguns elemen-
tos da revelacfio judaico-cristd, mas obscureceu
outros e, na realidade, rejeitou explicitamente a
revelagdo proposicional das Escrituras. Foi muito
vaga a adverténcia de Barth no sentido de que a
perda do Deus que se revela. sofrida pelos moder-
nistas, tornou inevitavel a perda do proprio Deus.
Alicdo ensinada pela neo-ortodoxia € que a perda
de umarevelacio escriturada leva a perda do Deus
judaico-cristio, o qual age e fala por si mesmo.

3. Teologia existencialista. A ieologia
existencial de Rudolf Bultmann, projetada como
um contra-ataque ao conceito bartiano, logo se
impos. Bultmann insistiu que a énfase essencial de
Barth, de que Deus revela-se transcendentemente
em confrontagdo pessoal, ndo requer nem os mi-
lagres biblicos nem a correlagio da revelagiio com
a histdria biblica. Bultmann, portanto, descartou
o interesse no Jesus histérico, e mudou o centro
da fé cristd para o Cristo kerigmético, o Cristo
proclamado pelos apostolos. O esfor¢o teoldgico
de Barth para sustentar a quase-objetividade de
Deus, contra uma abordagem que parecia tornar
Deus completamente subjetivo, provou-se initil;
a alternativa de Bultmann enfatizou a realidade de
Deus ao mesmo tempo que dispensou os maiores
resquicios de uma teologia evangélica na qual
Barth insistia.

Muitos tedlogos contemporineos atacam a teo-
logia modernista de passado recente por suprimir
de uma vez por todas a singularidade do evento-
Cristo em sua exposi¢do da revelagcdo divina.
Todavia essa critica nfo procede de motivagdes
evangélicas, mas antes de motivagdes existenciais.
Acusa-se que toda a tradi¢o teoldgica passada
— tanto evangélica quanto modernista — in-
terpretou erroneamente a “verdadeira” natureza
do evento da revelagdo, agora redefinido como
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confrontagdo pessoal recorrente. Esta recons-
trugdo da doutrina da revelagdo descansa num
exagero radical da transcendéncia de Deus por
tedlogos atuais dialéticos e/ou existencialistas.
Conseqiientemente eles negam que a revelagio é
objetivamente mediada em eventos historicos ou
em conceitos e linguagem humanos, € rejeitam o
status revelador das Escrituras, a fim de insistir
na revelagfo contemporinea. A énfase de Soren
Kierkegaard sobre o salto da f¢, a inica que atra-
vessa o abismo entre o tempo e a eternidade, sua
nog3o do momento preenchido com eternidade,
inspirou esta correlagfo entre a fé e 0 evento-Cristo
em contraste com o entendimento biblico e evan-
gélico de revelagio. Aqui o evento-Cristo ndo mais
sustenta o significado de uma ocorréncia aberta a
investigagfo histérica, nem esta “definitivamente”
associado a um contetido da revelagfo mediada por
profetas e apdstolos divinamente escolhidos.

Na Biblia, os eventos da histéria santa— acima
de tudo a crucificagdo e a ressurreicio de Jesus
Cristo — trazem um significado revelador que os
escritos inspirados definem no contexto de cum-
primento e profecia. Mas o preconceito filoséfico
de Bultmann forga sua dispensa de toda a histéria
como ambigua; em vez disso ele assimila toda a
revelagio a experiéncia pessoal contemporinea.
Bultmann repudia as verdades sagradas como
revelagdo definitivamente dada pelos profetas e
apdstolos da Biblia; ele redefine a revelagdo como
sendo antes um evento escatologico que acontece
muitas vezes na resposta existencial das pessoas
durante a vida da Igreja.

A teologia dialética de Barth nfo foi capaz de
impedir uma deteriora¢do para o existencialismo
de Bultmann, com sua desmitificagdo dos elemen-
tos miraculosos do NT. A abordagem bultmaniana,
por sua vez, ndo foi capaz de impedir um novo
declinio. Pois os assim chamados Mainz radicais,
Herbert Braun e Manfred Mezger, reduziram Deus
4 dimensfo antropoldgica do amor nas relagdes
interpessoais. A partir da esquerda, os tedlogos
existencialistas tém sido pressionados a indicar
em que base eles insistem que € apenas na Palavra
(Cristo) que Deus confronta os homens (Schubert
Ogden), ou por que, completamente a parte da
insisténcia no sobrenatural, agape, nas relagdes
interpessoais, ndo pode definir confrontacéo e
resposta divina como sendo auténticas.

A teologia modemna recente enfatiza a oculta-
bilidade de Deus, principalmente com base nas
projegdes dialética ou existencial da revelagio
divina como extra-racional. Uma passagem de
um livro recente, escrito por J. Rodman Willians,

serve para iluminar esta pronta transi¢go de teorias
existenciais para este ponto de vista secular:

O Existencialismo, filosdfico e teoldgico,
ateista e ndo-ateista, cristdo e ndo cris-
tdo, estd intimamente relacionado com a
obscuridade de Deus. O que conta de fato
nfo € se isso é ou nfo o “siléncio de Deus”
(Sartre), a “auséncia de Deus” (Heidegger),
o “encobrimento de Deus” (Jaspers), o “ndo
ser de Deus” (Tillich), ou a “ocultabilidade
de Deus” (Bultmann). “... A obscuridade
de Decus poderia, de fato, ser chamada
de ‘O Eclipse de Deus’ (Contemporary
Existencialism and Christian Faith [1965],

pp. 63s.).

Os tedlogos evangglicos tém resistido as tentati-
vas de igualar estes tratamentos a énfase de Lutero
no Deus escondido. G. C. Berkouwer acusa cor-
retamente como um “conceito completamente ndo
biblico de Deus™ que separa o Deus da revelagéo
das vidas dos crentes e compromete “a absoluta
fidelidade e suficiéncia” de sua revelagdo (Divine
Election [1955], 125). Berkouwer repudia a con-
cepedo de um Deus que revela apenas o suficiente
de si mesmo para manter o homem no desespero
de jamais conhecer o Deus verdadeiro. Deus esta
escondido para o sabio e orgulhoso mundano; ele
esta revelado ao simples que busca a graga. O pro-
blema da revelagfo ndo ¢ o paradoxo divino, mas
sim o orgulho humano. Os tedlogos paradoxais,
observa Berkouwer, postulam uma teologia natural
invertida, ao localizar a ofensa do Cristianismo
numa dialética abstrata (baseada na suposta dife-
renga qualitativa entre Deus e o homem) em vez
de em sua exigéncia de arrependimento e resgate
(The Work of Christ [1965], 34).

4. Caos ecuménico na teologia. Na
ultima terga parte do séc. 20, o cendrio neo-pro-
testante ecuménico estava em completa desordem
em relagdo & realidade e natureza de Deus, e nos
circulos protestantes apenas estudiosos evangé-
licos advogavam o teismo biblico, com base na
revelacdo e na razéo.

B. Conceitos seculares e especu-
lacdo sobre a morte de Deus. Alguns
tedlogos filosoficos tentaram reavivar o interesse
na ontologia. Entre eles estava Paul Tillich, que
definia ontologia, contudo, nfio para designar
uma realidade espiritual “além deste mundo”,
mas para se referir a uma estrutura de ordens de
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seres supostamente achada no encontro do homem
com a realidade; a regidio dos seres imanentes
substitui a transcendéncia sobrenatural de Deus.
Sua nogdo de que a cosmovisdo cientifica moderna
anula qualquer possibilidade de f€ no Deus so-
brenatural da Biblia €, evidentemente, arbitraria.
O sobrenatural tem sido um problema para cada
cosmovisfo, pré-cientifica ou cientifica. O Deus,
Criador-Redentor, transcendente da Biblia ndo foi
menos estranho ao pensamento de Plotino, Séneca,
Descartes e Hegel, do que ao do Bispo John A. T.
Robinson. O preconceito contra a posigdo biblica
nasce de uma disposicdo para afilar os métodos
de conhecimento da realidade ao racionalismo
empiricamente baseado.

Reinhold Niebuhr se opds ao conceito de Tilli-
ch insistindo que Deus € uma fonte misteriosa de
ordem, acima e além das ordens e males do mundo.
Mas Niebuhr também rejeitou o conhecimento
objetivavel de Deus e fundamentou as afirmagtes
da transcendéncia divina na suposta experiéncia
dialética do homem em relagdo ao divino. Por esta
razdo, a afirmagio da transcendéncia implicava
mais numa situaco epistemologica desagradavel
que numa afirmagfio metafisica definindo as per-
fei¢bes de Deus.

A recente tendéncia secular de deixar a defesa
do teismo inteiramente & mercé da investigacio
empirica cientifica da realidade rejeita, de ante-
méo, a exisiéncia de um Deus sobrenatural, ao
delimitar o campo da realidade as 4reas de inves-
tigag@o que estdo contidas dentro desta metodo-
logia. Mas isto também provocou o aparecimento
da teologia lingiifstica, a qual defende a validade
da linguagem acerca da realidade transempirica
sobrenatural como funcionalmente significativa,
mas ndo como conceitualmente verdadeira. Mas
se a linguagem religiosa meramente reflete uma
necessidade psicoldgica ou experimental no ho-
mem e a validade cognitiva das idéias religiosas
¢ rejeitada, entdo, nenhuma razdo pode ser apre-
sentada para se preferir uma religido a outra, ou
qualquer uma a nenhuma.

Um resultado do declinio teologico atual, rumo
aum conceito totalmente secular, foi o surgimento
da especulagiio sobre a “morte de Deus”, que
reavivou um tema ja encontrado em Nietzsche.
Alguns escritores, como Gabriel Vahanian, através
de suas referéncias & morte de Deus simplesmente
se refere efetivamente ao desenvolvimento cultural
moderno dentro do qual a realidade de Deus tem
se tornado crescentemente uma irrelevancia. Um
rabino judeu disse: “Deus esta morto, Auschwitz
é a prova”.

Outros, como Thomas J. J. Altizer, argumentam
que, na crucificagdo de Cristo, Deus literalmente
morreu, € que, desde os eventos dos evangelhos
$6 um Jesus humano tém importincia formativa
para o Cristianismo.

E digno de nota que as formulac8es teolégicas
neo-protestantes t€m tido um periodo de sobre-
vivéncia mais curto a cada década. De todas as
opc¢des a curto prazo da teologia neo-protestante,
o conceito da morte de Deus foi o que passou mais
rapidamente. A grande maioria dos te6logos atuais
prontamente se identifica com o comentério de
John B. Cobb Jr., de que a realidade de qualquer
coisa referente a “Deus”, como parte da convicgio
intelectual de alguém, “é uma questéo de vida ou
morte” para a existéncia espiritual de quem se
diz cristdo. O cendrio contempordneo ja mostra
sinais de uma nova busca de Deus. A concentragio
teologica sobre este tema ¢ ainda mais evidente
nos jornais teoldgicos e em brochuras do que em
grandes tomos, mas a chamada para uma nova
devogdo & teologia sistematica também pode ser
ouvida. Este animo néo caracteriza todos os ramos
da Igreja; na Europa, jovens seminaristas desilu-
didos pela constante mudanga de fronteiras na
teologia, estdio assumindo a atitude “espere e veja”,
que protela compromissos especificos, enquanto
que na América, onde muito do velho liberalismo
sobrevive mais dentro dos campi dos seminarios
do que em outras partes. muitos estudantes duvi-
dam que a teologia seja algo possivel, e muitos
sdo incapazes de identificar seus compromissos
em termos especificos.

IV. AvaLiacio EvancELica Dos CONCEITOS
ATUAIS INFLUENTES.

O séc. 20 foi um periodo de grandes viagens na
teologia, nada mais nada menos que no turismo. A
doutrina de Deus emergiu no pensamento moderno
recente como o principal ponto de partida para
novas excursdes. Embora as muitas especulagdes
sobre a deidade discordem e conflitem tanto que
ndo existe um “conceito contemporaneo” de Deus,
vérios aspectos peculiares caracterizam algumas
das mais influentes teorias modernas. Uma viséo
geral das tendéncias ¢ énfases destes conceitos
mais recentes nos ajudard a compara-los ¢ a con-
trasta-los com a doutrina cristd histérica de Deus
¢ a avaliar a tendéncia atual a luz da revelagdo
biblica de Deus.

A. A fuga da orientacao empirica.
A teologia moderna contempordnea exibe uma
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marcante falta de inclinagio para basear a defesa
do teismo em argumentos empiricos do homem e
do mundo, e uma tendéncia para ver as provas tra-
dicionais de Deus como um esforgo para confirmar
ou justificar uma crenga anteriormente sustentada
ou recebida sobre outras bases.

A perspectiva contemporanea, em outras pala-
vras, evita o ponto de vista de Aquino, que susten-
tava que mediante a experiéncia apenas, a parte da
revelacdo, alguém pode demonstrar logicamente a
existéncia de Deus, pela assim chamada “quintupla
prova”. Exceto por um circulo muito pequeno de
estudiosos que procuram reavivar uma énfase na
“teologia natural”, as evidéncias empiricas, onde
agora citadas, quando muito sio delineadas em um
papel sustentador. Ha uma resposta dividida para a
teoria critica de Kant, o qual limitou o contetido do
conhecimento do homem ao sentido da experiéncia
e rejeitou a metafisica racional, mas postulou Deus
como um ideal “regulador”. Aqueles que exaltam
o empirismo cientifico como o tinico método de
verifica¢do tendem a evitar inteiramente a fé no
sobrenatural, e estdo inclinados a promover uma
teologia totalmente secular, ainda que alguns
teologos lingliisticos perpetuem a nogéo de que o
papel da teoria religiosa na vida do homem ¢ mais
psicolégico do que cognitivo. Mas muitos tedlogos
modernos recentes conectam a defesa do tefsmo a
revelagdo divina, enfatizando a auto-demonstragio
de Deus em suas palavras e modos como a base da
fé, ou se movem atras das considera¢des empiricas
para a consciéncia ontoldgica primitiva que o
homem tem de uma realidade religiosa.

Por raz&es erradas, alguns porta-vozes cristdos
influentes, no passado recente, rejeitaram total-
mente todas as consideragdes empiricas.

Kierkegaard aderiu ao conceito de que, como
absolutamente diferente, Deus, o “completamente
Outro” possui um limite a razio humana. Ele afir-
mou a certeza da existéncia de Deus, mas sustentou
que o filésofo deve saltar para uma conclusdo além
da prova e da evidéncia, porque por natureza a fé
supostamente envolve um ato de vontade que ndo
pode ser justificado racionalmente. Enquanto que
Kant fez do ndo conhecimento de Deus a base para
a fé, Kierkegaard ligou a ¢ em Deus a uma direta
¢ paradoxal confrontagfo divino-humana. Kierke-
gaard separou tdo radicalmente eternidade e tempo
de modo que a dificil situagdo epistemoldgica do
homem requer declaradamente um Mestre divino
que apresente a verdade na forma do Paradoxo
Absoluto — o infinito na forma de um servo.

A faléncia da teologia natural tornou-se o
principal tema da teologia neo-ortodoxa (veja esp.

Church Dogmatics de Barth I/1 e 1/2), e entdo da
teologia existencial. Estes movimentos enfatizam
a manifestagdo revelacional pessoal e a resposta
individual; eles repudiam o conhecimento meta-
fisico objetivo em qualquer base e menosprezam
as verdades universalmente validas acerca de
Deus. Barth considerou a antropologia teologica
do idealismo hegeliano como um alvo especial,
uma vez que ela via o homem e a natureza como
extensdes ou manifestagoes de Deus. Para Barth,
toda a associagfo da revelacdo divina com o ho-
mem e com o universo parecia censuravelmente
implicar que estes sd0 0 ambiente necessario para
Deus. Dai a insisténcia de Barth de que n3o ha
nenhum caminho para o “alto” em dire¢do a Deus,
mediante provas ou argumentos da consciéncia
humana ou da natureza, o levou a0 mesmo tempo
a repudiar a revelagfio divina geral no homem e
no mundo.

Emil Brunner, entretanto, defendeu a revelagio
geral. Ele se recusou a repelir como insignificantes
os argumentos especulativos sobre Deus e enfa-
tizou que o teismo filosofico ¢ a aproximagio de
Deus mais exata possivel para a razéio, indepen-
dente da revelago especial. Mas, da mesma forma
que Barth, ele insistiu que o Deus vivo € conhecido
apenas na confrontagdo paradoxal pessoal.

Dooyeweerd igualmente elimina a metafisica
como ciéncia racional. Todavia, ele insiste na re-
velagio de Deus na natureza, uma geral revelagio
pela Palavra, que o homem, como pecador, deturpa
e perverte. A graga comum de Deus preserva o
cosmos caido, mas ndo prové qualquer base para
a autonomia da raz8o na esfera da natureza e ne-
nhuma base para a teologia natural; a graga comum
pode em si mesma ser entendida apenas em termos
da graca especial de Deus em Cristo.

A exposi¢io contempordnea da filosofia to-
mista adquiriu um carater defensivo, em parte
porque a teologia neo-protestante reafirmou a
prioridade da revelagdo especial e, em parte,
por causa das criticas evangelicais e outras das
“provas quintuplas” medievais. Enquanto Aquino
apelou, em sua busca da teologia natural, para a
razdo sem a fé, a fim de atingir a raz8o com a fg,
e enquanto os teblogos neo-protestantes, como
Barth, promoveram uma teologia da fé além da
razdo, pensadores evangélicos como J. Gresham
Machen, Edward John Carnell, Gordon H. Clark
¢ Cornelius Van Til enfatizaram a razio e a fé, ou
revelagdo e razdo, para combinar a prioridade da
revelacfio divina com a importéncia revelacional
inteligivel do homem e do universo. Clark mostra
que os argumentos tomistas e suas reconstru¢des
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modernas sfo invalidos (Religion, Reason and
Revelation [1961]. 36ss.).

George F. Thomas admite que as provas
quintuplas empiricas ndo produzem logicamente
algum conhecimento de Deus. mas sustenta que
elas “aproximam™ a verdade. e expde uma forma
modificada dos argumentos de Aquino. Mais
significantemente, ele relaciona os argumentos
empiricos a uma crenca em Deus de outra forma
alcancada, e consegilentemente como tornando
a fé mais razodvel (Religious Philosophies of the
West [1965], 320). Esta reconstrucio deixa em
davida a utilidade dos argumentos como provas
empiricas.

Entre os eruditos evanggélicos, J. Oliver Buswell
Jr. e Stewart Hackett tém ressuscitado a énfase
sobre os argumentos empiricos para provar a exis-
téncia de Deus. Buswell admite que os argumentos
teistas ndo podem provar logicamente a existéncia
de Deus, mas lhes atribui a for¢a da probabilidade
(4 Systematic Theology of the Christian Religion
[1962], 72); ele adiciona aos argumentos tomistas
uma forma indutiva do argumento ontologico, e
sustenta que argumentos estabelecem “uma su-
posi¢io em favor da € no Deus da Biblia”, e que
a incredulidade é moralmente culpavel (ibid., p.
100). Ele enfatiza que a fé pessoal ¢ um dom di-
vino, mas que o Espirito Santo usa os argumentos
indutivos para persuadir e converter os pecadores.
Contudo, pode ser contestado que os argumentos
fornecem mais uma ocasifio do que a base logica
para a fé, e que o Espirito na realidade reforca
facetas ndo suprimidas da /mago Dei no contexto
da revelagfo de Deus.

A. N. Whitehead nfio fez qualquer esforco
formal para demonstrar a existéncia de Deus,
ao invés disto apela para a intuic#o religiosa do
homem e procura confirmar a existéncia de Deus
em combinacio com consideracdes metafisicas.
Algo parecido com o argumento cosmologico €
seu apelo das “formas de exatiddo” (em vez de sua
existéncia) para uma mente primordial como seu
apoio causal, se nfo seu criador absoluto. Algumas
similaridades ao argumento teolégico subjazem ao
movimento a partir do alvo subjetivo de entidades
reais que buscam satisfagio por meio do valor
da experiéncia, até Deus como a causa final que
apresenta “iscas para o sentimento”. Enquanto
que o apelo cosmoldgico-teleologico sobrevive
na énfase de que a ordem ¢ os valores do mundo
séo melhor explicados pelo propdsito de Deus
para realizar o bem méximo, a intuigfo religiosa
exerce um papel essencial, e dele Whitehead
deduz a seguranga de que Deus conservara todo

bem alcangado no mundo. As declarages mais
recentes da filosofia do processo foram providen-
ciadas por Charles Hartshome, D. D. Willians e
Schubert Ogden.

A importéncia da consciéncia ontoldgica pri-
mitiva do homem tem sido reafirmada de diversos
modos. Frederick Herzog enfatiza um sentimento
da realidade pré-cognitivo que eleva a questdo reli-
giosa em cada experiéncia do homem. Tillich con-
siderou o senso da finitude humana como sendo ao
mesmo tempo uma consciéncia de Deus, ou a Base
do Ser. Até mesmo John B. Cobb Jr., que leva a
filosofia de Whitehead mais plenamente na diregao
da teologia natural, admite uma intui¢do humana
elementar de que a ordem do mundo requer uma
explicagdo transcendente. William Horder pensa
que o senso mundial de pavor e reveréncia sobre o
mistério do universo, evoca a linguagem teologica,
mas que Deus, o Mistério, revela-se a si mesmo
apenas a resposta da fé pessoal. Mas € evidente que
a negacdo bartiana de qualquer ponto de contato
humano com a revelacio divina esta sob crescente
pressdo. A importancia da consciéncia ontoldgica
primitiva do homem de uma realidade religiosa
estd novamente sendo provada. e embora a maior
parte da discussio contemporanea se esquive das
implicagdes cognitivas, estd surgindo um clima
no qual o entendimento evangélico tradicional da
experiéncia intuitiva do homem acerca de Deus
pode encontrar nova visibilidade.

Clark insiste que ¢ impossivel construir um
argumento logico valido para a existéncia de um
Deus infinito a partir de dados empiricos finitos
— quer do homem quer do mundo, e baseia a
defesa do teismo totalmente sobre considera¢bes
racionais a priori arraigadas na revelagio divina.

Cornelius Van Til sustenta que o incrédulo
nfo pode alcangar uma conclusfo teista baseada
em provas empiricas porque os crentes € 0s ndo
crentes declaradamente enxergam a realidade em
premissas totalmente divergentes. Embora o crente
obtenha o conhecimento de Deus mais da revela-
¢d0 que da natureza e do homem, as evidéncias
teistas servem para confirmar a f¢ do crente na
realidade e na natureza do Deus vivo.

A doutrina de Deus no pensamento contem-
pordneo estd agora amplamente conectada a
auto-revelagfio divina, ou a consideragfes intui-
tivas, ou a ambas; uma sustentacio empirica da
defesa do teismo € agora amplamente evitada, e
apelos ao homem e ao universo aparecem mais
freqiientemente como tentativas para justificar ou
confirmar a fé em Deus, ja sustentada e adquirida
de outra forma.
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B. Correlacdo da religido com todos
os interesses humanos. A correlagio esque-
matica das reivindicagdes da religido. da filosofia,
da histdria e da ciéncia, dentro de uma cosmovisdo
abrangente possui uma fascinagao intelectual até
mesmo para a mente contemporanea. Apesar da
disposi¢do antimetafisica de nossa era. os escrito-
res mais formativos e influentes integram as pers-
pectivas teoldgicas com os principais interesses
da vida e erudigdo modernas em um panorama
sintético. Mesmo os tedlogos cuja teoria do co-
nhecimento os leva a rejeitar a verdade religiosa
universalmente valida, apresentam tratados siste-
maticos relacionando seus principios teoldgicos
a toda vida e experiéncia. Barth escreveu a mais
ampla e mais profunda Churchi Dogmatics desde
a época tomista. Embora ele separe a revelacdo
crista do compromisso com qualquer cosmovisao
particular (Cluurch Dogmatics. 1112, p. 447), ele
entretanto discute filosofia, ciéncia e historia as
margens da revelagdo dialética. Muito do poder
da ontologia especulativa de Tillich ¢ seguramente
devido ao fato de que sua Systematic Theology
propde uma apologética filosofica dirigida ndo
apenas aos crentes, mas ao homem como ho-
mem; as perspectivas teologicas declaradamente
fundamentadas na revela¢do sdo correlatas com
as consideragdes filosoficas derivadas de uma
analise da pregagdo humana. A visdo filosofica de
Whitehead deriva seu apelo em grande medida de
sua tentativa de sintetizar interesses metafisicos
(os atributos cosmicos de Deus defendidos pelos
filosofos classicos) com as perfeigdes pessoais
do Deus vivo da revelagdo biblica em sua relagéo
com os principais desenvolvimentos cientificos e
interesses humanos untversais; ele combina temas
judaico-cristdos e gregos numa arrojada ontologia
religiosa que procura vindicar o significado, o
propdsito e o valor iltimo, enquanto enfatiza a
limita¢do da ciéncia em uma €poca em que a pers-
pectiva cientifica est4 largamente correlacionada
com o naturalismo. Teilhard apresenta abordagens
cientifica e confessional lado a lado em sua sintese
racional dos interesses experimental, histérico,
filosdfico e religioso.

Dooyeweerd da a revelagdo judaico-cristd uma
importdncia para todas as fronteiras da teoria e
agdo humanas numa critica radical do pensamento
tedrico, e insiste que a filosofia cristd ndo apenas
explica melhor o significado da realidade e da vida,
mas também desmascara os motivos religiosos das
alternativas seculares, basicamente alienados.

Clark insiste em dizer que s6 as pressuposi¢des
cristds podem sugerir uma cosmovisdo satisfatoria,

que para sua solugdo, o problema da ciéncia. da
histéria, da ética e da politica, requer premissas
teistas. e que todas as posi¢des mediadoras entre
o Cristianismo biblico e naturalismo ateista sao
reduziveis a incoeréncia.

E evidente que a revolia existencial-dialética
contra a persuasdo racional. e a recente disposicao
antiintelecto. ndo destruiu o interesse moderno
na sintese intelectual. Os pensadores influentes
nos circulos importantes hoje, buscam de forma
convincente correlacionar suas explicagdes da
realidade e da vida com todo o conjunto dos in-
teresses humanos.

C. Enfase na decisao e iniciativa hu-
manas. A redugéo da énfase moderna na eleicdo.
na criagdo, na revelagdo e na redencéo divinas,
como biblicamente entendidas, tém impedido o
crescimento do interesse no conceito biblico de
Deus e tolhido o crescimento do seu poder na
vida moderna. A énfase moderna na competéncia
humana em relag@o a sorte atual e destino final do
homem anula um reconhecimento do papel decisi-
vo de Deus na vida e afazeres do homem. E signifi-
cativo que uma reafirmagéo até mesmo de aspectos
isolados do conceito biblico — como na éntase
neo-ortodoxa sobre a iniciativa divina — tende a
reavivar o interesse na concepg¢do crista historica
de Deus. Mas esta impedido um impacto duravel
porque o conceito escrituristico esta fragmentado
e combinado com especulagdes atuais.

A doutrina biblica da elei¢do divina é uma
lembranga completa de que ninguém escaparia da
ira divina se ndo fosse pela intervengéo graciosa de
Deus num mundo caido. A declaragdo de que Deus,
em soberana misericordia, elege um remanescente
caido para a salvag¢@o em Cristo, notifica a todos
os pecadores de que a mais leve esperanga de seu
resgate redentor depende inteiramente da iniciativa
divina. Esta énfase impregna a exposigfio de Clark
sobre a eleigio, que combina o conceito reformado
tradicional de que Deus misericordiosamente elege
alguns e com justiga reprova outros, com a posicao
“supralapsariana” de que Deus desejava salvar
alguns e reprovar outros antes mesmo de ter dese-
jado cria-los. Isto liga a simples possibilidade de
salvag#o a graciosa vontade de Deus apenas; sejam
quais forem as dificuldades que esta exposicao da
eleicfo possa apresentar, ela inverte totalmente a
nogdo popular moderna de que o homem € o mestre
soberano de seu destino.

Os tedlogos modermnos que retém e reformulam
a doutrina da elei¢do, geralmente destroem a ur-
géncia da decisdo pessoal em favor de Cristo. Néo
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obstante as muitas divergéncias em suas teologias,
Barth e Brunner rejeitam o conceito de Calvino de
que o decreto de Deus da eleicdo pré-determina
a redengdo de alguns e a reprovacgdo de outros.
Todavia. eles ndo conseguem diluir o conceito
escrituristico em mera presciéncia — visto que
as referéncias biblicas & presciéncia implicam
também em pré-ordenagdo — e o esfor¢o resul-
tante para preservar um papel crucial em favor da
elei¢do divina conduz a teorias altamente fanta-
siosas. Barth considera Cristo como o Deus que
elege e homem cleito; visto que toda a humanidade
estd compreendida na eleicdo do homem Jesus. e
nenhum esta excluido, a elei¢do universal parece
ser uma conseqiiéncia logica e inevitavel. Brunner
também insiste que a elei¢do ¢ apenas em Cristo,
mas evita a salvagdo universal ao afirmar que
existe uma area fora de Cristo, de acordo com uma
teologia tradicional; todavia, seu postulado de uma
possibilidade de decisdo-em-favor-de-Cristo apos
a morte e, conseqientemente, de salvagdo para
todos na vida porvir, rouba a for¢a da doutrina
da eleig3o.

Berkouwer critica essas concessdes arbitrarias.
Ele rejeita como totalmente especulativa a no¢éo
de Barth de que o Jesus historico é o eleito que
inclui toda a humanidade. Ele enfatiza que as
Escrituras véem esta vida como decisiva para o
destino espiritual, enquanto que o universalismo
e uma doutrina da salvag&o ilimitada destroem a
urgéncia do compromisso presente. Berkouwer
concorda com Barth e Brunner ao rejeitar a repro-
vagdo como o coroldrio légico da eleigdo; além
disso, ele compartilha da alegagdo de Barth de que
a eleigdo ndo ¢é uma discriminagdo pelo soberano
decreto divino anterior & graga, um acontecimento
predeterminado na eternidade, mas antes € um
evento presente. Ele nfio esclarece, contudo,
por que o que estd acontecendo agora ndo pode
também ter sido uma matéria de pré-ordenagio
divina no passado.

As exposigdes mais recentes diluem a doutrina
da elei¢do ainda mais. George Thomas limita tanto
apré-ordenagio quanto a presciéncia divina; Deus
ndo ¢ a causa ultima de todos os eventos, € 0 co-
nhecimento divino ndo se estende para os eventos
contingentes do futuro. Aqui, a iniciativa divina
estd comprometida além da tolerdncia tanto da
teologia reformada quando da tomista.

Reinhold Niebuhr existencializa a doutrina da
eleicdio — juntamente com os conceitos de “cria-
¢do-queda-redencdo”. Mas ficou com Bultmann o
rejeitar um decreto divino eterno como puro mito,
embora insista que Deus de tal modo determina

a vida do homem, ao dirigir-se a ele que pela
fé ele € compelido a falar sobre Deus. Os ateus
existencialistas retém a énfase dramatica de que a
decisdo humana define o destino final do homem,
mas descarta inteiramente o “Deus-fantasma” de
Bultmann. A confronta¢do do transcendente tor-
na-se. para eles. apenas a reivindicagdo do mais
elevado destino do homem sobre sua consciéncia;
na propria resposta do homem esta o poder para
decretar o curso futuro da historia e do universo.

Para Tillich. o “"Fundamento do Ser” imanente
estrutura todos os seres a si mesmos € 0s preser-
va. Se alguma doutrina da eleigdo sobrevive, ela
sinaliza pouco mais que a dadiva universal das
coisas em sua relagdo com a finitude da vida. em
vez de um decreto divino para resgatar pessoas
condenadas da penalidade e poder do pecado.

Anegacao de Whitehead da onipoténcia divina
enfraquece o poder causal concreto de Deus no
universo e remove qualquer resultado final seguro
da historia. Whitehead vé Deus como a tonte da
ordem da natureza na qual surgem novos valores, e
como a causa final que guia as criaturas nestas con-
cepg¢des, mas Deus tem apenas um relacionamento
persuasivo com o mundo de entidades temporais
como a fonte de seus alvos subjetivos.

Teilhard sacrifica completamente o tema da
eleicdo para uma evolugdo espiritual progressiva
no tempo-espago, embora humanidade organica.
em favor de um Centro na atividade universal do
Cristo césmico que maximiza a personalizacdo de
toda a humanidade. A reden¢do ndo esta funda-
mentada na morte historica de Jesus; a encarnagio
de Cristo, antes, o capacita a subjugar, controlar e
purificar a ascensdo evolutiva da consciéncia.

Embora proteste contra as recentes afirmacdes
da dependéncia metafisica do mundo por parte de
Deus, George Thomas compromete tanto a sobe-
rania como a presciéncia de Deus ao suspender o
proposito imutavel de Deus sobre as situacdes e
atos humanos inconstantes. Com base nas passa-
gens sobre o “arrependimento divino” na Biblia,
elerejeita a imutabilidade absoluta de Deus, incor-
pora uma sucessdo temporal na eternidade de Deus
e admite mudanga na imutabilidade divina.

Como uma caracteristica essencial, portanto, o
pensamento religioso moderno aumenta a iniciativa
humana e encurta a liberdade divina. Esta supres-
sfio do conceito biblico do Criador e Redentor, que
por meio de sua decisdo soberana modela uma
chamada especial para a humanidade, e como o
Senhor da Alian¢a providencia a salvagao para al-
gumas de suas criaturas caidas, tém conseqiiéncias
fatais para a doutrina de Deus na vida moderna.
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Pois esta diminuig¢do do papel da divindade sobe-
rana em relago ao destino humano ousa fazer do
homem o senhor de seu destino em cada momento
critico, e justamente por isso, ndo precisa de Deus
nas decisdes estratégicas da vida, relacionando-o
apenas a interesses humanos secunddrios. Mas
o Deus da Biblia recusa-se a deixar a histéria
tomar seu proprio curso, e a abandonar o curso
dos eventos a vontade arbitraria do homem; ele
executa seu alvo soberano na vida dos homens, ¢
faz até¢ mesmo aqueles que resistem a ele cumpri-
rem seu proposito.

Exatamente como uma enfraquecida doutrina
da predeterminagéo de Deus priva a decisdo divina
da importancia eficaz para o destino do homem,
também, recentes exposigdes da criagdo divina da
mesma forma obscurecem o poder causal eficaz de
Deus no universo e, particularmente, em relagfo a
existéncia do homem. Os tedlogos seculares radi-
cais, que argumentam que a ciéncia desacreditou
0 milagre e humilhou o sobrenatural, necessaria-
mente privam o conceito biblico da criagdo de
valor intelectual.

Bultmann pensa que a natureza é controlada
apenas por for¢as imanentes e que a ciéncia moder-
na impede o miraculoso; portanto ele rejeita como
ilusdo o conceito de Deus como uma fonte criado-
ra. Tillich também dispensa o sobrenatural; Deus
sobrevive ndo como Criador, mas como uma base
quase panteistica de todo o ser. Niebuhr expde a
doutrina da criagdo mais em termos de experiéncia
existencial do que de explicacdo causal, € Brunner,
de forma similar, substitui a mais recente nog¢éo
do discurso divino em confrontagéo interpessoal
pelo entendimento tradicional da criagéo divina em
termos de casualidade codsmica. Mesmo o conceito
de Barth, de que Génesis € mais “saga™ do que
mito ou conto de fadas, parece usar expressdes
ambiguas acerca das implicagdes causal-historicas
da criacfo.

Whitehead julga a teoria evolutiva e os mais
recentes conceitos da questdo incompativeis com
o materialismo, mas ele ndo permite uma deciséo
a favor de qualquer formulagfio da verdade, seja
cla filosofica, cientifica ou religiosa. Whitehead
prontamente combina énfases grega e medieval; a
energia pessoal e a soberania de Deus séo ajustadas
auma ordem teleologica racional em parte imanente
em Deus. Como resultado, o amor e o proposito de
Deus para com o mundo s&0 vistos como expressdes
necessarias de sua natureza, € a vontade e iniciativa
divinas sdo restringidas. Whitehead escreve: “E
tdo verdade dizer que Deus cria o mundo quanto
dizer que o mundo cria Deus” (4ddventures of Ideas,

528). A assimilagdo de Deus ao processo imanente
¢ vista na énfase de Whitehead de que a pluralidade
de unidades formag#o individual (entidades reais)
que compdem o mundo, € exemplificam a inovagéo
criativa, origina-se da concrescéncia como uma
interagdo de aspectos que nascem e perecem nova-
mente. O Pampsiquismo ¢ evidente na relagéo de
Whitehead de todas as entidades a um mundo maior
de objetos por meio de experiéncias de sentimento
(percepcao); objetos eternos sdo componentes po-
tencialmente presentes de entidades reais — tanto
como as idéias ou formas eternas na especulagdo
grega classica — e por meio deles as entidades
reais declaradamente ganham um pdlo mental
Jjuntamente com o fisico, e sdo guiados na diregzo
de uma “satisfagdo” que requer a interdependéncia
entre Deus e o mundo. Avaliada pela doutrina escri-
turistica da criagfo, sua teoria distorce totalmente
a revelagio judaico-cristd de um Criador soberano
independente do universo ¢ diminui enormemente
a energia causal criadora de Deus.

A filosofia de Teilhard combina a f€ na origem
criadora do mundo por Deus com a possibilidade
cientifica de que o mundo surgiu por acidente;
sua conservacdo do conceito de criagdo parece,
portanto, servir pouco ao proposito racional.
Sua exposigdo sobre a onipresen¢a da substancia
potencialmente divina confia mais nos temas deri-
vados de Leibnitz e Kant do que nos derivados de
Moisés. Teilhard afirma que os elementos primor-
diais basicos da realidade, abrigando uma energia
espiritual interna, evoluiram progressivamente
para diferentes ordens de avangada complexidade
de concentrago psiquica. Na criagdo do universo
final, seres humanos dedicados colaboram com
Cristo a fim de promover a espiritualizagfo do
mundo por intermédio da ascendéncia de formas
espirituais enquanto a Palavra encarnada penetra,
simultaneamente, o mundo da realidade. Este
conceito esta muito longe da énfase mais biblica
de Oscar Cullmann de que o Cristo crucificado e
ressurreto inaugurou uma nova era e uma nova
criagdo com base na conquista sobrenatural do
pecado e da morte. Teilhard espera pela conclusdo
de uma criagdo continua por meio de uma evolugédo
cdsmica guiada por um Logos em parte imanente
como seu centro espiritual, enquanto que Cull-
mann antevé o resgate sobrenatural de umaraga e
do cosmos caido por meio da encamagdo redentora
¢ historica do Criador transcendente.

A teologia do passado recente esta tdo pesa-
damente endividada com o dogma do progresso
evolutivo que as forgas divina ou sobre-humana
sobrevivem principalmente na forma de um prin-
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cipio diretivo imanente. Faltam declaragdes sobre
o principio das coisas na vigorosa énfase de Clarck
de que o cosmos deve sua origem e proposito a
um Logos criador onipotente. e a insisténcia de
Dooyeweerd de que Deus, como Criador soberano
e sobrenatural, é a fonte da existéncia, ordem e
significado permanente cosmicas.

Afirmar Deus como Criador, como o Cristia-
nismo biblico faz, € descrever tudo o mais como
criatura e criagdo — na verdade contingente,
dependente para sua existéncia e sobrevivéncia,
e vulneravel a condenac#o ¢ ao desaparecimento.
Que ao lado de Deus nada necessita ter sido ou
ser, exceto por uma decisdo ¢ agdo divinas; que
todos os dias dos anos do homem — muitos ou
poucos — s#o um periodo de existéncia, sobrevi-
véncia e destino que o Criador soberano da; e que
somente a vontade e o poder de Deus nos guarda
de escorregar da borda da ndo humanidade. ou
da nfio criaturidade, ou da ndo existéncia — tudo
isso esta implicito num reconhecimento do Deus
Criador. Mas onde a filosofia religiosa nutre todas
as premissas, exceto a da criagdo divina por uma
vontade e ato sobrenaturais; onde o aparecimento
dos homens e das coisas ¢ discutivel apenas num
contexto de materiais pré-existentes e processo
percentuais; e onde o milagre € proibido — embora
todas as maravilhas do universo sejam prontamen-
te atribuidas ao acaso — ali o Deus Criador ja é
tomado como tdo pequeno que o termo criagdo é
mantido apenas pela falsificagdo de seu proprio
universo do discurso. A cosmovisfo secular mo-
derna ndo discute o homem como dependente de
Deus, e como distinto dele, mas no contexto do
cosmos, e na diferenciagio dos processos organi-
co-quimico-biolégico e dos animais inferiores.

Por isso, este ponto crucial arrogante do apa-
recimento evolutivo ndo se considera ameagado
e amedrontado pela insignificAncia quando uma
alternativa real se opde a criaturas finitas. O que o
todo-poderoso Criador dos céus e da terra significa
para o homo sapiens, que fala universalmente
sobre deuses, mas é profundamente cético acerca
do Deus vivo que fala como o Senhor do universo?
Que reconhecimento, entfo, resta para um sobera-
no Criador que poderia retirar seu apoio do cosmos
ou se arrepender de ter feito o homem?

Os deuses modernos marcam na realidade uma
volta & antiga filosofia epicurista ou 4 cosmovisdo
na qual os atomos ganham maior importancia que
o espirito. A especulagfo epicurista generosamen-
te alojou seus deuses no espago interstelar, no
vacuo entre 0s mundos; a especulacio evolutiva
moderna reservou um lugar para o sobrenatural

apenas em alguma zona neutra entre a filosofia e
a mitologia, ou na fronteira entre o aprendizado
¢ a libertagio.

N&o ¢ apenas Deus como Criador que é exilado
por esta mentalidade secular, mas também Deus
como Redentor. Pois quando a diferenciagéo
do cosmos do caos primitivo e sua realidade e
continuidade ndo dizem mais respeito ao divino
Criador, que forga entéo resta para a doutrina da
encarnacgio, pela qual Deus recusa-se a deixar
a humanidade caida escorregar no abismo da
ndo-existéncia, assumindo ele mesmo misericor-
diosamente a causa da criagdo apos a queda, e
declarando que o homem continua sendo o objeto
do proposito de Deus para o cosmos ao transportar
a natureza humana para o mundo porvir? E uma
questdo de auto-congratulagdo para o homem
secular moderno, que ele expulse Deus como
uma irrelevéncia contempordnea numa cultura
satisfeita pelo espirito do naturalismo, ou que,
apesar de seus préprios empreendimentos, ele to-
lerantemente mantenha a Deus como um parceiro
na promocéo de seus proprios propositos.

D. A diluicao do carater sobrenatural
da revelacao. Onde quer que um conceito evo-
lutivo do homem e do mundo obscurega a energia
causal de Deus na criag¢do e na redengdo, a doutrina
darevelacdo divina ou sofre uma distorg&o similar,
ou a intercessfio dos tedlogos esperangosamente
muda para o encontro revelacional com todo o
peso da defesa da realidade de Deus.

Se o conceito da criagfio € separado do mila-
gre e unido ao processo imanente, € 0 motivo da
redencdo ¢ reduzido a um pacto de assisténcia
mutua divino-humano, a doutrina da revelagio €,
por sua vez, prontamente subvertida para a nogéo
de descoberta humana, e deixa muito pouco a re-
comendar como divino. Whitehead, de sua parte,
evita totalmente o termo revelago, substituindo
a revelacfio transcendente pelo questionamento
racional do homem. Ele insiste, além disso. que a
experiéncia religiosa nfio traz intui¢&o direta de um
Deus pessoal, e renuncia a todo titulo de verdade
final, recusando-se a crer na reivindicagdo especial
da religifio judaico-cristd. Suas duvidas sobre a
personalidade ultima conduz inevitavelmente 2
rejei¢do da revelag@o transcendente; a perda de
Deus como pessoa necessariamente implica na
perda do Deus da revelagio biblica.

O fato de Whitehead descartar a revelagio divina
reflete mais consistentemente implicagdes filosofi-
cas do que aretencio da idéia de revelago de Tillich
ao lado de sua negagio de personalidade em Deus.
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Tillich descarta uma divindade sobrenatural como
meramente o produto do mito e do culto e rein-
terpreta a doutrina tradicional dentro do contexto
de sua propria metafisica especial. Ele identifica a
revelagdo ndo com uma revelago objetiva universal
de um Deus sobrenatural por meio do Logos, mas
a priori com algo mistico; o divino ¢ declarada-
mente revelado nas mais profundas experiéncias
de alguém como uma intui¢do do que é Absoluto.
O conteudo desta suposta revelacao é condicionado
pela existéncia temporal e historica do homem, e
ndo é cognitivo mas simbolico. Tillich rejeita uma
encarnagfo historica e literal do Logos; a doutrina
ortodoxa ¢ simplesmente concebida como o modo
pelo qual a fé cristd expressa o triunfo do Novo Ser,
exatamente como, para Tillich, a cruz ndo € mais que
um simbolo de auto-nega¢ao do finito. Deste modo,
as “respostas teoldgicas” de Tillich aos problemas
filosoficos subvertem de forma especulativa o Deus
auto-revelador da Biblia, pois ele deliberadamente
apaga as perfei¢Bes divinas da transcendéncia e
personalidade sobrenaturais e substitui por uma
doutrina conjetural da revelagio divina.

Se a despersonalizagfo de Deus, feita por Tillich,
destrdi a revelagdo quanto as dimensdes biblicas, a
inter-personalizagdo, feita por Teilhard, de toda a
realidade por meio da “cristificacdo” dificilmente
¢ uma opcdo preferivel. Pois ao postular Cristo
como o centro espiritual do processo césmico
universal, Teilhard obscurece a singularidade do
agape historicamente revelado no Jesus de Nazare
e corroe as possibilidades da revelagiio de uma
vez por todas (definitiva). Teilhard vé a vida, a
morte e a ressurreigdo de Jesus como um espeltho
muito polido do mistério do universo, que reflete a
perspectiva da metamorfose final de ndés mesmos
e de nosso ambiente por meio a uma renincia e
cumprimento pessoais. Quando alguém recorda
as énfases de Teilhard de que nos dominios do
conhecimento e da fé explicagdes completamente
divergentes sdo possiveis, ele logo percebe que
esta teoria de transformacio cdsmica evolutiva
substitui de modo especulativo a revelagio pela
gnose e obscurece a corrupgdo radical do homem
¢ a necessidade de redengéo.

Visto que Cullmann, também, afirma que Jesus
inaugura a nova criagdo como uma perspectiva
conhecida pela fé em vez de por prova empirica ou
légica, € a fé no testemunho biblico o ponto sobre
o qual ele insiste. O Logos encarnado ¢ tanto o cen-
tro critico da histdria geral como o centro decisivo
da histéria da salvagio na redengfio do homem e
do cosmos feita por Deus. Desse modo Culimann
define a revelagfo divina em termos dos eventos

salvadores histdricos, e seu significado dado pela
Escritura em um agradavel contraste as recentes
teorias dialética e existencial.

Nem Niebuhr preserva convincentemente a
fatualidade da revelagdo divina em sua énfase
sobre uma tensdo dialética entre Cristo como
norma infinita e o espirito transracional do homem.
O contraste radical de Niebuhr sobre o temporal
e o eterno priva a revelagdo divina da exposicdo
histérica direta, até mesmo na vida e ensino do
Jesus de Nazaré. Apenas a liberdade existencial
do homem para transcender a natureza e a histéria
ancora a idéia de revelagfo de Niebuhr, a qual ele
separa da informag&o racional ou conceitual. O re-
sultado é um conceito anti-racional e anti-historico
do relacionamento divino-humano, apresentado
em termos de paradoxo dialético. Esta ¢ a base
da hostilidade de Niebuhr a aceitagio da verdade
literal da Biblia e do conceito evangélico da reve-
lagdo, que exclui a supostamente liberdade ideal
do eu das categorias racionais. A alternativa de
Niebuhr tem conseqiiéncias piores que sua perda
da revelagdo racional e histdrica, sua entrega da
comunicag¢éo divina objetiva, identificavel com a
informagfo escrituristica acerca de Deus e suas
obras, sua destrui¢@io da identificagdo de Cristo,
a norma divina, com o Jesus de Nazaré. Pois a
revolta especulativa de Niebuhr contra a revelagéo
divina dada objetivamente e sua atenuagfo da his-
toria da salvagio em uma auto-analise existencial,
também pde em perigo a propria realidade de
Deus. O conceito de Bultmann privou a revelagéo
de historicidade e objetividade, deixando s6 a in-
teligibilidade verbal; existencialmente explicada,
a revelagdo se tornou meramente uma fonte de
conhecimento espiritual sobre ndés mesmos ao
invés de informag&es sobre Deus e sua interven¢o
redentora na histéria. Aqui a antropologia substitui
a teologia e a revela¢do nada nos diz acerca de
Deus como um ser distinto. Por sua redugdo da
nogao de revelagdo, os Mainz radicais, Braun e
Mezger, igualaram a realidade identificavel de
Deus com relacionamentos interpessoais.

Para seu crédito, Barth, mesmo que tardia-
mente, procurou remediar algumas fraquezas da
teologia “kerigmatica” ao conectar a revelagdo um
pouco mais firmemente ao pensamento conceitual
e a eventos historicos. No comego, a teologia da
crise menosprezou a conceitualizagfo, a verbali-
zagdo e a mediagdo historica da Palavra de Deus
em suas énfases na revelagio pessoal. Visto que
a revelagdo divina declaradamente ocorreu fora
da normatividade do pensamento e & margem da
histéria, os eventos e as Escrituras sagrados foram
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considerados, no maximo, como indicadores da
revelagdo, a qual se situava exclusivamente na
confrontagdo direta e interpessoal. Uma marca ofi-
cial da teologia “kerigmética” — tanto a dialética
como a existencial — era sua insisténcia em que a
revelagdo € um conhecimento-f¢ especial apenas
para os crentes, ndo uma verdade valida para todos
os homens quer a aceitem ou nfo. Mas como os
te6logos existenciais inspirados por Bultmann de
modo crescente menosprezavam a importancia da
histéria biblica e do conhecimento inteligivel sobre
Deus, Barth afirmou mais plenamente o carater
quase historico ¢ quase intelectual da revelagao.
Deste modo Barth modificou a revelago dialética
para incluir o conhecimento conceitual de Deus e
sustentou que o ambiente historico era um suburbio
indispensavel darevelagdo. Este era, obviamente,
ainda um longo caminho da revelac@o racional,
que consistia de proposi¢des universalmente
validas sobre Deus, e da revelagdo histérica no
entendimento evangélico tradicional; como Barth
o via, a adequacio dos conceitos teologicos € asse-
gurada apenas por um milagre subjetivo da graca
e a revelagdo histérica continua fora do dmbito
do questionamento cientifico histérico. A propria
ambigiiidade de uma teologia da revelagéo que
nega a objetividade e a validade universal, ¢ ainda
insiste na revelagdo divina quase historica e quase
proposicional, era uma responsabilidade muito
grande para impedir diluigSes futuras do conceito
de Barth por parte dos tedlogos existencialistas. A
era barthiana comegou com uma forte chamada a
fé na auto-revelacdo de Deus, embora rejeitasse
a Biblia como a Palavra objetivamente dada por
Deus; os tedlogos evangélicos viram tanto na dog-
matica dialética como na existencial uma ameaga a
fé em Deus e igualmente a revelagfo. A tendéncia
teologica do passado recente indica que a perda da
Biblia como a Palavra de Deus resulta, mais cedo
ou mais tarde, também na perda do Deus auto-re-
velador. Tentativas de reavivar a {€ na revelagdo
do Deus judaico-cristdo que “derevelacioniza” a
Biblia — ou seja, recusa-se a identificar a Biblia
com a revelagdo, e de fato contrasta as Escrituras
com arevelagdo -— dilui o conceito de revelagdo e
dissipa seu poder teologico. As recentes nogdes de
revelagdo modernas nfo podem resistir ao peso da
defesa do teismo biblico, € prontamente suprime
os aspectos sobrenaturais do conceito cristio em
deferéncias as énfases humanisticas.

E. Distorcao dos temas biblicos sa-
grados. Um outro aspecto da teologia contem-
pordnea digno de nota encontra-se na manifesta

confianga nos temas sagrados da teologia biblica,
mesmo por eruditos mediadores e especulativos.
Visto que os temas das Escrituras sfo freqiien-
temente distorcidos por meio de um conteudo
estranho e arbitrario, sua pronta retengdo atesta
que ndo foi encontrada qualquer estrutura para
interpretar a experiéncia humana superior aos
temas biblicos controladores.

Por toda a transmutag#o existencial dos concei-
tos biblicos de Niebuhr em uma tenséo subjetiva
na experiéncia humana entre o ideal e o real, ele
se apropria de todo o conjunto de temas sagrados
escriturais: da criacdo, da queda, da ressurreicio
e da segunda vinda, e estrutura sua teologia de
acordo com eles.

Tillich, também, apesar de seu explicito repu-
dio do sobrenaturalismo da Biblia, simbolicamente
mantém néo apenas a “queda” (uma alienagdo cos-
mica ou apuro ontologico em vez de um simples
evento histdrico), “salvagfo” (reuni2o ontologica),
“a cruz” (auto-negagdo), “parousia” (cumprimento
da existéncia humana no eterno), e “inferno” (um
grau de ndio cumprimento espiritual), mas também
“Pai, Filho ¢ Espirito Santo” como uma descri¢éo
metaforica de uma tripla dialética de separagio
e reunifo.

Teilhard combina uma “cristificagdo” evolutiva
da realidade, através de Cristo como o principio
universal de vitalidade e coesfo, com toda a gama
dos termos tradicionais — criagio, encarnagéo,
reino de Deus, morte e ressurrei¢do, parousia e
Omega como o fim — reinterpretados quase ao
ponto da ilegitimidade seméntica.

Whitehead, também, de forma poética adota
muitos conceitos judaico-cristdos familiares,
embora anule principios basicos importantes do
teismo das Escrituras; desse modo ele fala do
amor, da sabedoria, da orientac2o, do proposito e
da salvagdo de Deus, embora deixe a personalidade
divina em davida.

Nio estamos meramente dizendo que a reve-
lag8o judaico-cristd da realidade ¢ tdo compre-
ensivelmente auténtica que nenhum intérprete
sério pode expor os principais aspectos do cenario
humano, ainda que especulativamente, sem incons-
cientemente tomar emprestado alguns elementos
inerentes ao conceito biblico. Isto também ¢é ver-
dade. Mas aqui estamos observado que de forma
tdo eficaz os temas controladores da revelagdo de
Deus judaico-cristd e do mundo explicam a dificil
situa¢do humana, que os brilhantes escritores
modernos relutam em abandonar estas categorias
derivadas das Escrituras, ainda se eles continuem a
reinterpreta-las de modo altamente especulativo.
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F. Tentativa de reformulacao da
transcendéncia. A definigéo de transcendéncia
divina continua um aspecto criticamente contro-
verso da teologia contemporénea, pois ela governa
o conceito de alguém sobre o relacionamento de
Deus com o homem e dai todo dmbito do ser e da
vida. O entendimento acerca da transcendéncia €
confuso hoje porque até mesmo os escritores mo-
dernos, que negam o sobrenatural, mantém o termo
como um aspecto central de sua filosofia religiosa.
Ele ¢ amplamente usado, agora, simplesmente para
descrever um relacionamento existencial, ndo para
descrever uma perfeigdo ontologica. Mas a teolo-
gia judaico-cristd ndo tem um auténtico carater
biblico a menos que a pessoa se mova para além
da confusio existencial do “eu” com Deus, para
uma realidade transcendental sobrenatural.

Bultmann refere-se ao transcendente desconhe-
cido, mas ele rejeita insistentemente o miraculoso
e 0 sobrenatural como sinénimos do mitolégico.
Ele insiste que, como uma realidade metafisica,
Deus ¢ inacessivel a qualquer descrigao objetiva,
em outras palavras, ndo temos qualquer conheci-
mento ontolégico de Deus. Deus tem realidade
apenas pela fé; somente se nos descrevermos
relacionamentos existenciais evitaremos a lin-
guagem mitoldgica sobre Deus. O resultado ¢
que todas as declaragdes sobre a transcendéncia
dizem respeito a facetas da propria existéncia do
homem, nfo a alguma entidade independente.
Embora Bultmann insista na realidade de Deus,
sua orientagfio existencial da transcendéncia &
vulnerdvel a novas diluigdes, como quando os
radicais de Mainz, Braun e Mezger, discutem
as relagdes interpessoais apenas como realidade
identificavel de Deus.

Tillich nega o sobrenatural e o transcendente
como uma realidade objetiva acima e além do
mundo. No contexto da total imanéncia divina ele
fala, contudo, da transcendéncia da Base infinita
de todo ser, ou o infinito Abgrund que absorve
todo ser finito. A ontologia biblica de um domi-
nio sobrenatural infinito ao lado de seres finitos
criados ¢ substituida aqui por uma ontologia néo-
sobrenatural especulativa, que consiste de um Ser
ele mesmo nfo-sobrenatural, ser finito e “ndo-ser”,
suas inter-relagdes diferentes descritiveis em ter-
mos de transcendéncia.

At€ agora o pensamento teologico contemporé-
neo tem vagueado a partir de ancoradouros bibli-
cos, de modo que suas exposi¢des especulativas da
transcendéncia afastam radicalmente da revelagdo
judaico-cristd do relacionamento de Deus com o
mundo criado. Uma vez mais, um conceito ex-

cessivo sobre a imanéncia divina estd ganhando
terreno em limitar a relagéo de Deus com o curso
do mundo, € a transcendéncia estd comprometida
em restringir o poder de Deus ao que ele realmente
esta fazendo no mundo. Na pior das hipdteses, a
transcendéncia € exposta simplesmente como um
relacionamento ou experiéncia humano e de modo
algum como uma perfei¢do divina. A distingéo
¢ enfatizada claramente pelo tedrico comunista
francés Roger Garaudy, que insiste que a trans-
cendéncia ndo é uma perfei¢do sobrenatural, mas
uma habilidade humana para progredir por meio
de uma evolugdo continua.

A orientagdo existencial da teologia de Nie-
bhur resulta em um sobrenaturalismo ambiguo.
Ele rejeita a ontologia, ou uma descrigfo racional
estatica da realidade metafisica. Ele descreve a
capacidade do homem de auto-transcendéncia
(a ampliagdo da auto-consciéncia em regressio
infinita) como uma dimens&o do eterno; a trans-
cendéncia de Deus & exposta por meio da analogia
da prépria transcendéncia humana. Porém, ele
n#o relaciona o eu humano, como o faz Tillich, a
base e alvo de cada eu, mas sim em relagdo a um
outro eu, o Deus pessoal. Ele n3o rejeita, como
Tillich, dois mundos sobrenaturalistas como o
pano de fundo de um conceito transcendental do
homem e da histéria, mas insiste que Deus € uma
fonte misteriosa de ordem acima e além de todas
as ordens e mal do mundo. Porém, ele explicita-
mente repudia o sobrenaturalismo biblico como
pré-cientifico e grosseira, ¢ evita toda objetiva-
c¢do racional de Deus, de modo que seu conceito
constitui mais um ataque ao Deus metafisicamente
transcendente da revelagio miraculosa e objetiva
do que uma exposigdo de uma corrente alternati-
va. Seu dualismo provisério e histérico sobre o
transcendente néo repousa sobre o sobrenatural
como uma ordem de existéncia separada, mas
antes sobre uma tens3o dialética que estrutura a
auto-consciéncia do homem, a qual intui Deus
como independente ¢ fora da normatividade da
razdo. Mas a exposi¢@o de Neibuhr mais enfra-
quece do que preserva, muito menos fortalece, a
revelacdo biblica da transcendéncia divina. Pois
enquanto procura preservar a distingdo entre
o homem e Deus por meio de uma construgéo
epistemologica, Niebuhr, entretanto, obscurece a
dintingdo ontologica de Deus, uma vez que atribui
ao homem — apesar de uma doutrina da criagéo
—aspectos da realidade ndo criada, como infinito
¢ liberdade, como elementos integrais da propria
transcendéncia humana. Elementos do divino
¢ atributos humanos nfo mais sfo, deste modo,
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completamente distinguiveis, mas de algum modo
misturados numa identidade mutua que subverte
a doutrina biblica da transcendéncia.

Teilhard considera o sobrenatural ndo um
dominio acabado do ser, mas um fermento trans-
formador, e Deus ¢ visto, além disso, como em
parte imerso na realidade cdsmica. Sendo mais
platdnica e gnostica do que biblica quanto a orien-
tacfo, esta exposicdo esta relacionada com a teoria
evolucionaria moderna. A onipresenga de Deus €
vista como uma agéo criadora e preservadora de
transformagdo espiritual que controla a evolugdo
do cosmos; entretanto, o tltimo termo que emerge
das séries evolutivas, Omega, também estd acima
ou fora deste processo como um centro transcen-
dente de concentrac¢éo psiquica. Mas a importacdo
de Teilhard da mudanca para o sobrenatural e o
envolvimento de Deus no processo evolutivo,
como um aspecto necessario de seu ser e obra,
comprometem seriamente o conceito biblico.

Ao explicar a imanéncia divina, Whitehead
também sujeita os aspectos essenciais da realidade
ultima a mudangas. Deus ¢ um principio eterno
de ordem que transcende o processo da natureza,
porém ele nfo estd completamente fora do processo
e do desenvolvimento. Deus € uma entidade Unica,
concreta e real tanto com compreensdes fisicas
quanto conceituais. Em sua natureza “primordial”
(conceitual), Deus ¢ infinito, eterno, imutavel,
primitivo e independente, transcendendo entida-
des temporais e reais. Mas lhe falta plenitude de
realidade e consciéncia, e precisa de entidades tem-
porais e reais; por esta razdo, Whitehead postula a
natureza “conseqiiente” de Deus, como enredada ao
avango criativo do mundo, consciente, mas sempre
incompleto e envolvido no tempo e na mudanga. A
preocupagio para com o mundo € uma expressao
necessaria de sua natureza. Esta interdependéncia
entre Deus e o mundo, sobre a qual Whitehead
insiste, deturpa seriamente o conceito biblico de
que o Criador transcendente nfo é dependente da
criagdo, enquanto este ¢ completamente dependente
dele. Segundo o conceito de Whitehead, a natureza
“primordial” de Deus desencadeia a compreensio
de valores nas entidades temporais e reais mediante
a provisio de alvos subjetivos como causas finais.
Mas é to verdadeiro dizer, sobre a teoria de Whi-
tehead, que por meio da conservacdo dos valores
o mundo “completa a Deus” como Deus completa
o mundo, visto que as supostas deficiéncias na
natureza divina sfo superadas por meio das com-
preensdes de Deus acerca do mundo temporal.

George Thomas critica a formulaciio de Whi-
tehead acerca da transcendéncia divina como

obscurecendo a personalidade de Deus, e procura
evitar suas declaracdes “exageradas” sobre a
potencialidade e o envolvimento de Deus nas mu-
dangas. O resultado € um compromisso um pouco
maior entre arevelacio biblica e a teoria moderna,
ainda que isto vise ajustar a relacio de Deus para
com o mundo de modo favoravel as perspectivas
histéricas cristds. Enquanto Thomas afirma que
Deus, como mente e vontade sobrenatural, tem
uma personalidade e poder transcendente, ele
condiciona o poder divino a respeito da possibi-
lidade absoluta e limita a presciéncia divina. Ele
resiste a exclusio de toda potencialidade divina da
natureza divina; a eternidade de Deus néo exclui
a sucessdo de tempo e experiéncia. Ele descarta a
exposicdo cristd tradicional da absoluta indepen-
déncia, eternidade, imutabilidade e perfei¢do de
Deus, ¢ admite imperfei¢do na natureza divina,
além de afirmar que sua imutabilidade nfo exclui
mudangcas. Ele pensa que “o problema da relagio
entre a permanéncia e a mudanga, a realidade e a
potencialidade, na natureza de Deus ainda deve
ser trabalhada de uma forma satisfatéria” (op. cit.,
p. 133). Thomas rejeita a insisténcia tefsta tradi-
cional na imutabilidade de Deus, supostamente
devido a referéncia biblica ao “arrependimento”
de Deus (cp. Jr 18:8): o proposito resoluto de
Deus ¢ feito para responder as situa¢des e agdes
humanas mutaveis.

Charles Hartshorne também constréi sobre
o conceito de Whitehead, mas vai além caindo
no Panteismo. Enquanto que para um panteista,
como Spinosa, Deus ¢ idéntico ao mundo, para
um panteista como Hartshorne, Deus, como uma
realidade concreta, inclui o mundo em si mesmo;
embora sua esséncia abstrata transcenda as enti-
dades particulares e reais. O desvio de Whitehead
¢ visto no fato de que, na metafisica do tltimo,
Deus transcende o mundo tanto em sua esséncia
quanto em sua experiéncia; ele ¢ condicionado
pelo mundo, mas nfo o inclui, nem este ¢ deter-
mina, embora 0 mundo seja imanente em Deus,
que o transcende. Hartshorne também desenvolve
um conceito sobre a suposta “imperfeicdo” e “re-
latividade” de Deus para com o mundo, ao lado
de uma insisténcia na “independéncia” e perfeicdo
da esséncia divina. Mas esta teoria whiteheadiana,
entretanto, compromete a transcendéncia do Deus
da Biblia mediante suas no¢des de que apenas em
sua “natureza primordial” Deus € eterno, imutavel
e infinito, € que na natureza “conseqtiente” de Deus
estes atributos metafisicos estdo subordinados a
dependéncia divina do mundo. Por intermédio
desta subordinac@o da permanéncia a mudanga e
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da realidade ao processo, surge um perigo, como
observa George Thomas, de um maior declinio
“para o imanentismo do idealismo hegeliano, que
afirma que o Espirito Absoluto compreende a si
mesmo e alcanga a consciéncia apenas por meio de
sua manifestagdo no mundo, ou até mesmo ao Na-
turalismo teista, que parece considerar Deus como
nada mais que um aspecto produtor de valores do
proprio processo criativo” (ibid., p. 386).

Edgar S. Brightman, uma dos mais influentes
personalistas americanos, salientou que a perso-
nalidade, ndo a substancia, € o principio supremo
que explica todos os outros, e enfatizou que a
realidade Gnica e pessoal de Deus, em distingdo
da finita, criou a si mesma. Contrario a maioria
dos personalistas, contudo, ele também descreveu
Deus como finito. Contra a rejeigdo da objetividade
existencial e anti-racional de Deus, o Personalismo
distingue Deus das outras personalidades como a
Mente Suprema, que assim media entre as mentes
finitas e os objetos cujo conhecimento € possivel.
A maioria dos personalistas considera Deus como
ndo temporal e supratemporal, e sustentam que
ele pode iniciar uma mudanga sem enredar-se
nela. Enquanto pan-psiquistas, como Hartshorne,
consideram tudo no universo como mente ou alma
da qual as substdncias materiais sdo simplesmente
uma forma fenomenal, personalistas como A. C.
Knudson, R. T. Flewelling e Brightman, preferem
afirmar que a natureza é a exteriorizagio racional da
casualidade divina sob formas de espago e tempo.
Deus ¢ imanente no mundo nfo substancial ou
existencialmente, mas volitiva e funcionalmente.
A natureza tem realidade fenomenal, ndo onto-
légica. Ela € considerada uma parte de Deus, o
pensamento divino energizado e externalizado do
Infinito Pessoal sob as formas de espaco e tempo, €
em conformidade com a lei ¢ o processo evolutivo.
Esta teoria pde em perigo a livre imanéncia real
de Deus. Embora os personalistas falem de um
universo criado, ¢ dificil ver como um universo
divinamente imaginado diferiria de um universo
real, consistindo somente dos pensamentos de
Deus; conseqiientemente, ou as idéias divinas so
necessariamente criadoras, ou a criagdo € uma ilu-
s30. Além disso, o milagre ¢ evitado. Contrastado
com a natureza, as personalidades finitas criadas
sdo consideradas como se fossem diferentes de
Deus. Por isso, a transcendéncia de Deus ndo con-
siste na diversidade quanto a natureza e o homem,
mas antes em que Deus ¢ mais que a natureza e
diferente do homem. Considerando o problema
do mal, Brightman defendeu que a natureza de
Deus inclui uma incontrolavel surdez irracional,

de modo que Deus é finito. Mas mesmo onde o0s
personalistas declaram a infinitude divina, eles obs-
curecem a transcendéncia de Deus ndo apenas por
sua confusfio da natureza com Deus, mas por suas
insisténcias na continuidade dos valores humanos e
divinos, ¢ suarejeigdo de uma doutrina da iniciativa
divina especial e manifestago contraria a religido
revelada. A revelagdo divina ¢ tida como sendo
mais funcional que cognitiva. Ainda que os perso-
nalistas enfatizem a coeréncia logica, sua rejeigéo
da revelagdo racional e sua suspensdo da interpre-
tacdo da realidade ¢ da vida sobre consideragdes
empiricas tornam vulneraveis todas as afirmagoes
sobre 0 Deus vivo. E notével que, embora os per-
sonalistas tenham perdido for¢a, o movimento mais
influente na teologia contemporanea combinou a
exposi¢do de Deus como pessoa com a linica auto-
revelacdo divina afirmada na historia da salvacéio
judaico-cristd e nas Escrituras.

E apenas na teologia diatética, formulada por
Barth, que o pensamento neo-protestante contem-
poraneo afirma a soberana independéncia e trans-
cendéncia de Deus do universo em oposicdo direta
ao recente exagero moderno da imanéncia divina.
Barth afirma francamente que Deus, como sobera-
no Criador sobrenatural — transcende ontologica,
moral e epistemologicamente, e estd para com sua
criagdo numa relagio de livre imanéncia.

A transcendéncia nfio € desenvolvida aqui pri-
meiramente como uma dimensfo da experiéncia
humana, como no caso da teoria existencial, mas
define a liberdade sobrenatural e miraculosa de
Deus em relagfo ao universo criado. A filosofia
existencialista estd seguramente certa ao ir além
do Naturalismo cientifico para reconhecer uma
liberdade significante no homem, até mesmo
além da liberdade de mente sobre a matéria ou
da vontade sobre o processo natural admitido
em algumas formas de idealismo metafisico. Ela
reconhece uma transcendéncia do cosmos na ex-
periéncia humana que envolve a prdpria histdria
da personalidade, confinada apenas pelos limites
da existéncia do homem. Mas simplesmente por-
que cla expde uma transcendéncia imanente na
existéncia humana e no processo cosmico, ela ndo
pode afirmar com certeza a relagfo inescapdvel do
homem com um Deus transcendente, que define
sua origem e destino. Se o que sabemos quanto a
confrontago espiritual € sempre ¢ invariavelmente
um aspecto da experiéncia humana, de modo que
ndo podemos discriminar com certeza este “além”
do nosso alter ego, Deus pode ser um termo para o
contetido piedoso da consciéncia humana. Quando
a experiéncia religiosa ¢ incerta, se formada pela
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confrontacfio concreta de Deus ou pela altitude de
uma fase de consciéncia propria do homem para
com a divindade. porque o divino € presumido ser
idéntico ao eu mais profundo. ou mais sublime. ou
mais interior do homem. a questao da obediéncia
ou da desobediéncia a Deus torna-se facilmente
uma das esquizofrenias espirituais. A teoria exis-
tencial obscurece a revelacdo inteligivel de Deus.
que transcende o homem apenas exteriormente e.
como Criador. qualifica o homem a transcender
os limites de outras criaturas. implicando-o em
conhecimento de e decisdo a favor ou contra seu
Criador. estabelecendo sua ineradicavel responsa-
bilidade para com o Eterno. oferecendo a graciosa
perspectiva de renovagdo redentora e uma infinita
comunhdo com o Deus vivo.

Enquanto Barth de fato despedaca as limita-
¢des existenciais da transcendéncia, sua teologia
dialética distorce seriamente importantes aspectos
do conceito biblico. Desde o comego a énfase
na transcendéncia ontoldgica — como contréaria
as cosmovisdes imanentisticas — rejeitou todo
envolvimento necessério da deidade na natureza,
falou de Deus como “ser basicamente como o
Desconhecido™ (em vez da “Base de todos os
seres” de Tillich), e enfatizou que “quem diz Deus
diz milagre™ (Contmentary on Romanos, 4.3-3). A
afirmacgéo da transcendéncia epistemoldgica faz
remontar todo o conhecimento de Deus a auto-re-
velagio divina, com o Logos sendo o revelador do
Deus transcendente de modo Uinico; enquanto que
a afirmag@o da transcendéncia moral enfatizou que
Deus ¢ a fonte soberana da distingo entre o certo
e o errado e o juiz santo das criaturas pecadoras.
Mas a doutrina de Barth sobre a transcendéncia era
quase deista quanto as nuangas, particularmente
em suas &nfases epistemoldgicas; a reducfo de
todo conhecimento de Deus a declaragdes para-
doxais cancelou os valores conceitual de todas as
afirmagdes acerca da perfei¢do de Deus. Os pri-
meiros escritos de Barth limitaram-se a faculdade
do conhecimento da mente, a respeito do divino, ao
conhecimento pratico (como oposto & razdo cogni-
tiva), e corroeu o conhecimento de Deus mediado
diretamente pelas palavras ¢ ensinos da Biblia.
Essa nogdo exagerada de que a transcendéncia
divina domina universalmente sobre as verdades
validas sobre Deus, mesmo com base na revelagio,
estd por baixo das criticas de Barth & revelacdo
divina geral na natureza, bem como contra qualquer
religido a priori ou conhecimento intuitivo de Deus
no homem, como divinamente criado; a revelacio
pessoal direta, mais paradoxal do que proposicio-
nal, foi a mica op¢éo que restou.

A influéncia de Séren Kierkegaard tinha dei-
xado suas marcas claras sobre as afirmagoes de
uma transcendéncia modelada tanto pelos tedlogos
dialéticos como pelos existenciais. Kierkegaard
salientou a separa¢do radical entre eternidade e
tempo, e a diversidade néo qualificada de Deus, e
isto. por sua vez, requereu um conceito distorcido
darevelagdo e daredengdo. A extrema segregacdo
entre eternidade e tempo, mais platonica do que
biblica quanto ao foco, divorciou tanto a revela¢do
de Deus da histdria, conceitos e linguagem huma-
nas que o conhecimento de Deus foi despojado
de toda reivindicagdo de objetividade e validade
universal. e a historicidade dos atos redentores foi
posta em perigo.

Enquanto que. na teologia, os resultados ne-
gativos destas énfases nfio se tornaram comple-
tamente evidentes até pouco depois do confisco
de Bultmman da importincia da mediagdo do
Jesus de Nazaré, a orientagfo existencialista da
filosofia tinha a muito seguido um curso ateista
sob a inspira¢do de Heidegger. Apos o que. € claro.
Nietzsche ter exposto a tese de que Deus tornara-se
inimigo ou rival do homem e. mais recentemente.
existencialistas como Sartre e Camus salientaram
o Deus silencioso ou ausente. No The Myth of
Sisyphus (1943) Camus argumenta que visto que
os homens devem aceitar a nfo racionalidade da
vida, e fingirem ser felizes, eles se matam inte-
lectualmente ao propor teologias de esperanga e
consolagdo. O Deus afirmador dos existencialistas,
como Dostoievski e Kafka, insiste que o homem
pode ser realmente ele mesmo apenas diante de
Deus. A verséo do existencialismo de Bultmman
foi conscientemente planejada como uma refor-
mulacdo do NT, que visava o interesse secular
moderno do homem no Deus que se encontra
com os homens na fé — mas Heidegger satirizou
areinterpretagdo de Bultmann como uma tentativa
“de distinguir o tefsmo do meu ateismo™.

Os notéveis esfor¢os de Culmann para superar
a separacdo radical e existencial entre eternidade e
tempo t&ém o mérito ndo apenas de ancorar a reve-
lagdo divina no curso da histéria, mas de permitir o
conhecimento escrituralmente revelado dos atos de
Deus e seus significados. Nem todas as ocorréncias
histéricas estdo em conexao histdrica direta com
a missdo historica de Jesus Cristo, mas ele € o
centro controlador da histéria biblica da salvagio e
a partir deste ponto central toda a histéria deve ser
entendida e julgada. Todavia, em total acordo com
os tedlogos paradoxais, que formulam a transcen-
déncia divina de forma a apagar o conhecimento
cognitivo do homem acerca do mundo eterno,
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Cullmann evita o interesse na verdade metafisica
ou nas afirmagdes ontoldgicas sobre Deus como
sendo, segundo as Escrituras, proibidos. Além do
mais, ele viola esta reticéncia sobre a ontologia
ao insistir que o tempo esta em Deus, deste modo
ele muda de uma posigéo vulneravel (que o tempo
n#o pode tornar-se o portador da revelaggo divina)
para uma outra (que o tempo € um aspecto da auto-
experiéncia divina).

A correlagdo da extrema transcendéncia divina
com o agnosticismo metafisico era inerente no
exagero dialético e existencial da relagdo eter-
nidade-tempo. Embora Barth, anos mais tarde,
tenha lutado para amenizar as tensdes e dar ao
pensamento humano acerca de Deus um papel
mais significante com base na revelagao, Brunner,
em estagios posteriores de sua teologia, enfatizou
a transcendéncia de forma tdo radical que falou
prontamente sobre o divino mistério como se
fosse a atividade reveladora de Deus. E notéavel
que, na medida em que os escritores da “morte de
Deus”, como Altizer ¢ Van Buren, sdo expostos
ao entendimento cristdo de Deus, seus conceitos
sio principalmente derivados da teologia dialética
do passado recente, na qual uma doutrina quase
deista da transcendéncia tem diminuido a incom-
preensibilidade e apagado da histéria o contetido
da auto-revelagio de Deus.

Mas os tedlogos do paradoxo nfo t€m sido
0s unicos pensadores contemporaneos a evitar
preocupagdes ontoldgicas enquanto enfatizam a
transcendéncia divina. Dooyeweerd néio compar-
tilha da obsessdo modemna pela dialética e pela
Fxistenz, mas apesar disso € critico da metafisica
como uma aspiragio finita mal orientada para
exceder os limites humanos e para herdar os mis-
térios eternos. Os criticos nfo tém sido lentos em
apontar que a propria exposi¢io de Dooyeweerd
sobre a natureza do mundo real, em particular
sobre as idéias cosmonodmicas, € em si mesma
completamente metafisica. Mas, mais importante
que a inconsisténcia nos proprios conceitos de
Dooyeweerd, ¢ a base sobre a qual ele presume
rejeitar o conhecimento metafisico. Pois o filésofo
holandés sustenta que a realidade tem significado,
e que Deus é a origem de todo significado, mas
Deus n#o restringe o significado ao significado
l6gico; o principio cosmolégico supremo tem o
cardter, como Dooyeweerd argumenta, mais de
lei que de 16gica. A lei, diz ele, € a fronteira entre
Deus e o cosmos, e a razfo esta subordinada a lei
como um principio explicativo. O tema central
da Escritura €, conseqiientemente, exposto como
ndo-tedrico; embora a Palavra-revelagdo divina

seja apresentada a fé, esta ndo ¢ dada como Pala-
vra-revelag@o concreta.

Uma dupla tendéncia, portanto, caracteriza a
énfase renovada na transcendéncia divina — por
um lado, até mesmo os estudiosos que repudiam
o Panteismo estfio dispostos a envolver o ser de
Deus no processo cosmico e a definir a natureza
e caminhos de Deus por meio de uma teoria do
conhecimento religioso que anula a realidade da
revelagdo transcendente; por outro lado, mesmo
onde os estudiosos preservam a transcendéncia
divina, permanece uma disposi¢do de obscurecer
a qualidade racional da revela¢do, e o papel da
Mente divina em rela¢fo ao pensamento € signi-
ficado humanos, de modo que a reafirmagéo da
transcendéncia nfo implica em restauragdo do
conhecimento ontologico.

G. O papel ténue da razao na expe-
riéncia religiosa. O elo mais fraco na defesa
do teismo na teologia moderna recente € o papel
ténue atribuido a razfio em relagfio as realidades
sobrenaturais. A importdncia da razéo no campo da
religido é agora constantemente rebaixada, tanto
em relagdo a definig8o das proprias perfeigdes de
Deus quanto ao status especial do homem como
uma criatura destinada ao conhecimento espiritual.
A grande énfase teoldgica do passado, de que Deus
¢ a Mente infinita, a fonte suprema da verdade
e sua base universal, que busca a adoragfo do
homem “em espirito e em verdade”, caiu vitima
de nossa era antimetafisica, anti-racional. Os teo-
logos passaram por cima e, as vezes, ignoraram
completamente, das perfei¢des racionais de Deus,
como se o Cristianismo biblico revelasse Deus
apenas como Vontade soberana. A énfase no mis-
tério divino impenetravel tornou-se um simbolo
de piedade na teologia dogmadtica e reivindica um
conhecimento logicamente consistente da natureza
de Deus, e os caminhos s3o deplorados como
uma pretensdo irreverente. O exagero das tensoes
eternidade-tempo na teologia dialética, nutrido
por Kierkegaard, deslocou a razdo para a margem
da experiéncia religiosa e substituiu um cego
salto de fé por uma resposta humana inteligivel &
reivindicagfo divina sobre o ser total do homem.
A ampliag@o das concessdes ao Naturalismo
evolutivo tendem a relacionar a auto-conscéncia
reflexiva do homem somente aos processos de
desenvolvimento, e todo pensamento, inclusive a
teologia, ¢ visto como condicionado pela historia e
cultura contempordneas. Mesmo aqueles aspectos
do conhecimento tedrico s@o agora ignorados, 0s
quais ao longo dos séculos compeliram os grandes
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pensadores de todas as eras a insistir que apenas
uma Mente Suprema media a interag@o entre as
mentes finitas e seu ambiente cdsmico, 0 que torna
valido todo conhecimento possivel. Os tedlogos
que chegam ao ponto de afirmar que Deus criou
a razao, como faz Brunner, entdo sob o encanto
de uma teoria dialética de confrontacdo religiosa,
insistirdo que arazdo do homem ndo pode alcancar
a Deus e que a resposta espiritual ¢ idealmente
extra-cognitiva. Apenas nos escritos posteriores
Barth preserva uma medida de significado para
0s aspectos conceituais da revelacfio; e mesmo
entdo, contudo, sua afirmagéio de que, com base
no milagre pessoal, os conceitos sobre Deus dos
crentes adquirem adequagio individual (mas ndo
validade universal), simplesmente concede muito
pouco e muito tarde. Berkouwer concede mais
espaco para o significado racional da revelagdo,
mas também tende a evitar a consisténcia ¢ a co-
eréncia racional enquanto enfatiza que a verdade
de Deus é conhecida pela f¢ — uma doutrina que
nédo apazigua por si mesma a questdo da relagdo
entre ¢ e razio.

Dooyeweerd, de fato, enfatiza a singularidade
da mente humana: o eu pode abstrair aspectos
modais da experiéncia, transcendendo o tempo
e sintetizando os aspectos logicos e ilogicos da
experiéncia, devido a sua relagéo unica com Deus,
a fonte divina de significado. Muito disso ja havia
sido dito pelos personalistas, infelizmente num
contexto de idealismo filoséfico que excluiu o con-
ceito biblico de revelagdo e razdo. A estrutura de
referéncia de Dooyeweerd € o teismo evangélico,
sobre a louvéavel premissa de que os pensadores
judaico-cristdos deveriam organizar os dados
da experiéncia humana por meio de um critério
derivado da revelag#io. A identificagfo satisfatoria
dessas categorias nfo é, provavelmente, contri-
buicio de Dooyeweerd; também sua formulagdo
da conex@o entre revelagdo e pensamento no €
adequada. Mas sua énfase confiannte sobre Deus
como a origem de todo significado, ¢ digna de
reforgo hoje.

N&o menos importante ¢ um reavivamento da
énfase cristd histdrica de que Deus € logicamente
a explicagfo de tudo mais, particularmente numa
era caprichosa, quando as mentes estdo cansadas
¢ sem esperanca da adequacfo das frageis hipd-
teses humanas para explicar a tendéncia de nosso
tempo, muito menos o drama do destino humano.
Dizer que Deus ¢ a Mente imutavel, pessoal ¢
viva; que a razdo é uma perfeicdo divina eterna;
¢ que as verdades 530 os pensamentos eternos de
Deus, sdo énfases que nfo estfio ausentes entre

os tedlogos evangélicos de nossos dias, embora
talvez ninguém melhor do que Clark tenha sen-
tido sua grande importancia para este periodo
critico na histéria do dogma. Em seus escritos
freqlientemente se encontra uma lembranga das
implica¢des adicionais de que as leis da razdo so
descritivas da atividade da vontade de Deus, que a
estrutura logica do cosmos esté baseada no Logos;
que Deus ¢ a base ultima da inteligibilidade e que
as leis da logica sdo um elemento essencial da
imago Dei no homem, de modo que a revelagéo
divina ¢ inteligivel ou racional e que Deus deve
ser conhecido por meio das categorias conceituais,
que a lingua bem como o pensamento precisam
estar relacionados a uma base teistas e o veiculo
dos conceitos e palavras humanos, portanto, nfo
oferecem barreiras para a comunicagio precisa da
Palavra de Deus.

Em suma, estes sfo alguns aspectos notaveis da
teologia moderna recente: a mudanga de uma base
empirica da defesa do teismo para uma revelagio
divina ou para intui¢io primitiva; a influéncia
especial de escritores cuja explicagdo da religifio
tem relagdo com todo o conjunto de preocupagdes
humanas; a énfase na decisfo e iniciativa humanas
de decidir o destino e o futuro ultimo do homem;
a dilui¢sio do carater sobrenatural da revelagdo,
ou a tentativa, onde esta orientacdo € mantida, de
sustentar a realidade de Deus unicamente por meio
do encontro revelador; a profanacéo ou distor¢do
dos temas sagrados pelos intérpretes religiosos
que véem neles uma estrutura superior para a
compreensdo da situagdo humana; a vacilante
tentativa de preservar a categoria da transcen-
déncia por parte dos tedlogos que rejeitaram ou
modificaram o conceito biblico de Deus; o papel
ténue atribuido a razfio nas recentes exposi¢des
modernas do sobrenatural.

Justamente por isso pode ser dito que o
pensamento religioso moderno geralmente fala
de Deus sem distinguir o Deus vivo dos falsos
deuses mediante o critério da religido revelada,
e que postula novas caracteristicas de divindade,
e por isso novos deuses e novamente escritos
autoritativos.

Na Biblia, o verdadeiro Deus é conhecido por
estas marcas: que na eternidade passada ele decre-
tou tanto criar um remanescente de criaturas que
poderiam participar de sua comunho para sempre,
e redimi-las por meio da encarnagfo de seu Filho
em natureza humana; que ele criou o universo
do nada de uma maneira ordenada, e 0 homem
segundo sua imagem para comunhfo obediente;
que ele fez conhecida sua santa vontade e, quando
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os primeiros pais a violaram, ele os expulsou do
paraiso, mas ofereceu um resgate redentor; que ele
demonstrou seu desprazer para com o pecado com
o diltvio nos dias de No€, enquanto renovou a pro-
messa de salvagio para um remanescente piedoso;
que escolheu Israel como um povo especial para
adora-lo e servi-lo numa terra sagrada— enviando
Moisés como legislador, declarando os padrdes
pelos quais todas as nagdes seriam julgadas, e
pelos quais os judeus teriam de honré-lo; enviando
profetas para manter viva a esperanga na vinda
do Redentor e avisou-os acerca do mal e de seus
maus caminhos a vista dos propdsitos divinos no
tempo e na eternidade; estabelecendo um sacer-
décio para reforgar a necessidade do sacrificio e
antecipar o dia quando o Grande Sumo Sacerdote
seria ele mesmo a oferta sacrificial pelos pecados
dos homens; que ele veio na plenitude do tempo
como o Logos encarnado e, em Jesus Cristo, viveu
uma vida sem pecado entre os homens, mostrando
seu poder sobre Satands, sobre o pecado e sobre
a morte, e convidando os homens pecadores, por
intermédio do Evangelho de sua crucificacéo e
ressurreicdo, para que recebam nova vida, perdédo
dos pecados e a perspectiva segura da felicidade
eterna; que ele ordenou a igreja como testemunha
das béngdos espirituais disponiveis por meio de
Jesus Cristo, seu Senhor vivo, e como um espelho
para o mundo das realidades do reino do céu; e que
ele culminara a historia mediante a vindicagio da
retiddo centrada no retorno do Messias em poder
e gloria para julgamento das nagdes, a ressurreigio
dos mortos, a conformidade dos crentes a imagem
de seu Redentor ressurreto e a condenagio final
dos perversos.

O Deus da Biblia ¢ o Deus que revela a si
mesmo, que fala por si mesmo mediante profetas
e apostolos escolhidos, que enderega suas palavras
e verdades aos homens nas Escrituras; e que vem
na carne para resistir as mais dificeis tentagdes
de Satanas mediante o apelo confiante: “Esta
escrito!” O que estd escrito na Biblia permanece
para seus seguidores como a delineagfio auténtica
da natureza e da vontade de Deus. O pensamento
religioso moderno nfo tem acesso superior ao
Deus das eras; ele pode, na melhor das hipoteses,
esclarecer a revelagdo de Deus em Cristo e na
Biblia, mas se ele ignora a Biblia e Cristo em sua
exposi¢do da divindade, deve inevitavelmente
substituir o Deus de Abrado, de Isaque ¢ Jac6 ma-
nifesto em Jesus Cristo por uma deidade moderna,
e o melhor que pode ser dito de tal deidade € que
ela estd sujeita a mudar sem aviso e sujeita ao
sepultamento sem lamentadores. Mas com o Pai

das luzes “ndo pode existir variagiio ou sombra
de mudanga” (Tg 1.17), e a perda desta deidade,
do Deus verdadeiro e vivo, deve inevitavelmente
significar a perda da dignidade, da diregdo e do
destino humanos num universo cujo Logos — cuja
palavra e significado, e a verdadeira vida e luz
— esta ofuscado.
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C. F. H. Henry

DEUS DESCONHECIDO (& yvwotog 6gdg).
A inscri¢io observada por Paulo num altar em
Atenas, a qual ele se referiu no seu discurso no
aredpago (At 17.22-31).

A existéncia de um altar deste tipo, presumi-
velmente construido numa tentativa cuidadosa de
incluir toda deidade possivel, era uma indicagdo
da sensibilidade religiosa dos atenienses. Também
revelava uma falta de conhecimento religioso, que
Paulo procurou remediar em seu discurso.

Como nenhuma dedica¢fio comparavel a uma
unica deidade conhecida fora encontrada, a auten-
ticidade desta inscrigdo foi interrogada. Porém, ha
evidéncia de inscri¢des a deidades desconhecidas
no plural (Pausanius, Discription of Greece i.
1. 4; Philostratus, Appolonius of Tyana vi. 3. 5;
Diogenes Laertius, Lives of the Philosophers
i. 110). Também € teorizado que numa cultura
politeista, o discurso n#o teria sido feito a uma
unica deidade, e que Paulo poderia ter alterado
uma inscrigdo politeista para adapta-la aos seus
conceitos monoteistas. Pelo contrario, o sincre-
tismo do perfodo helenista, a fusdo ocasional de
idéias judaicas com formas pagis, e a tendéncia
tanto para a unificagdo de principios quanto para
a personificagio de conceitos religiosos abstratos,
fornecia uma matriz dentro da qual uma inscrigéo
como esta nfo era totalmente improvavel.

BIBLIOGRAFIA. E. Norden, Agnostos Theos
(1913); K. Lake, “The Unknown God”, em F. J. Fo-
akes-Jackson and E. Lake, orgs., The Beginnings of
Christianity, Pt. 1, V (1933), 240-246; B. Girtner, The
Areopagus Speech and Natural Revelation (trad. C. H.
King, 1955), 242-247.
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DEUS, FILHOS DE. (*12 e o178 nia, fithos e
filhas de Deus; texva. ©eob ¢ viol 0eov, filhos
de Deus).

A paternidade de Deus ¢ a filiacdo do homem
sdo conceitos definitivos e validos na terminologia
biblica. Com referéncia a pais e filhos, a familia
terrena tem uma semelhanca para com a celes-
tial. Em retrospecto, a semelhanga é evidente no
decorrer da Biblia, sempre com o foco em Jesus.
A histéria biblica comeca com os filhos naturais
de Addo, continua com os filhos escolhidos de
Abrado e conclui com os filhos espirituais da re-
dencdo. Todos sfo fithos de Deus de uma maneira
ou de outra.

1. Filhos criados.
a. Seres Angelicais
b. Toda a raga humana.

2. Filhos escolhidos
a. Israel
b. Jesus e Israel

3. Filhos convertidos
a. A filiagdo unica em Cristo
b. Fithos de Deus pela té
¢. Caracteristicas dos filhos de Deus
convertidos.

1. Filhos Criados. Num sentido genérico,
todos os seres pessoalmente criados séo filhos de
Deus. S&o produtos de sua obra criadora e carre-
gam sua imagem.

a. Seres Angelicais. Esses seres sio
descritos como filhos de Deus. Ao testemunhar a
gloriosa criacfo da terra “todos os filhos de Deus
rejubilavam” (Jo 38.7). Seria possivel que Deus
tivesse arremetido a si mesmo para eles quando
ele disse: “Fagamos o homem nossa imagem, con-
forme nossa semelhanga” (Gn 1.26a)? Certamente
que o Filho amado “estava no principio com Deus
e todas as coisas foram feitas por ele” (Jo 1.2, Hb
1.2). Porém os anjos nfo experimentam a mesma
relagéio de filiacio com Jesus, “porque a qual dos
anjos disse jamais: ‘Tu és meu Filho, hoje te ge-
rei?” (Hb 1.5; S12.7). Entretanto, Jesus comparou
o estado final do homem com os anjos. Assim eles
ndo se casariam, e “ndo podem mais morrer, pois
sdo iguais ao anjos, e sdo filhos de Deus, sendo
filhos da ressurrei¢do” (Lc¢ 20.36).

A passagem tdo controversa de Génesis 6.1-4
relata que o “os filhos de Deus” tomaram para si as
filhas dos homens, unifio da qual vieram os gigan-

tes, homens poderosos da antigliidade, os valentes.
Estes seres, contrario a muitas opinides, nfo eram
anjos, mas homens naturais que eram filhos de
Deus pela cria¢do. Por um lado eles levavam na
forma humana a imagem de Deus, mas por outro
lado eram capazes de reproduzirem-se. No inicio
desta era, “Quando os homens comecaram a se
multiplicar na face da Terra”, o fato de que homens
de imagem divina podiam nfo somente reproduzir
a semente masculina, mas também filhas belas e
maravilhosas era uma revelagdo surpreendente.
Além disso, havia a atragfo sexual que resultava
em casamento, por meio do qual a corrente da
reproducfio foi estabelecida, era emocionante o
suficiente para se relatar em termos semi-mitold-
gicos. Um outro fator pertinente neste breve relato
foi 0 anuncio de Deus de diminuir o lapso de vida
do homem na terra, da antiga longevidade para 120
anos. Esta breve passagem serve também como um
epitafio apropriado dos patriarcas, “os homens de
renome” (v.4) de um tempo passado.

Em um outro registro antigo, seres angelicais
sdo chamados de filhos de Deus. “Num dia em que
os filhos de Deus vieram apresentar-se perante o
Senhor, veio também Satanés entre eles” (J6 1.6;
2.1). Idéias semelhantes sfo expressas nos Salmos:
“Tributai ao Senhor, filhos de Deus, tributai ao
Senhor gloria e forga” (S129.1); e, “Pois quem nos
céus € comparavel ao Senhor? Entre os seres celes-
tiais quem ¢é semelhante ao Senhor?” (89.6).

b. Toda a raca humana. Todas as pes-
soas na terra sdo filhas de Deus por criagfo. No
processo da criacdo, “Disse Deus: Fagamos os
homens a nossa imagem ¢ semelhanga; e domine
sobre...todas as criaturas na terra... e Deus lhes
disse: Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a
terra e sujeita-a” (Gn 1.26-28). Desta forma, Deus
dotou o homem com duas qualidades semelhantes
as dele — reproduzir sua semelhanga e governar.
Assim como os filhos naturais parecem-se com
0s seus pais, homens e mulheres parecem-se com
Deus, pois ele nos fez a sua semelhanca. Como
Deus, o homem ¢ racional, emocional volitivo,
espiritual, e dotado com liberdade de escolha.
Como uma crian¢a perdida, o homem ¢ irrequieto
por seu Pai celestial. A genealogia de todos pode
ser tragada de volta até Deus, assim como Lucas
tracou a linhagem humana de Jesus através de
longas geragdes via “Sete, ¢ este, filho de Addo,
filho de Deus” (Lc 3.38). Um outro escritor diz:
“O qual, sendo o resplendor da sua gléria, € a
expressa imagem da sua pessoa” (Hb 1.3). Jesus
era Deus em forma humana; portanto, o homem



122 DEUS, FILHOS DE

assemelha-se a Deus, seu Pai. Nabucodonosor
identificou a pessoa, na fornalha ardente com os
trés hebreus, com um ser sobrenatural: “e o0 aspecto
do quarto é semethante a Deus (Dn 3.25b) mas na
forma humana. De modo inverso entdo, o homem
se parece com Deus, seu Criador e Pai, de forma
incrivel. Até mesmo o poeta pagéo, Aratus da Gré-
cia, escreveu “Pois somos também sua geragio”
(At 17.28). Igualmente, todas as pessoas na terra
podem validamente afirmar que sdo filhas de Deus
em virtude da criagfo. Pessoas de todas as ragas,
idade e sexo s#o, por natureza, filhas de Deus.

2. Filhos escolhidos. Visto que 0 homem
¢ um agente moral livre, ele pode ser um filho de
Deus obediente ou rebelde (Ez 20.21). Nos dias
de Noé, a desobediéncia era tdo dominante que
Deus puniu o homem com o Dilavio (cp. Ef 2.2).
O homem continuou a pecar e a perdeu seu rumo,
de modo que Deus escolheu alguns de seus filhos
para ajudar a recuperar os outros.

a. Israel. Deus chamou a Abrafo para ser o
progenitor da raga judia, escolhida para trazer a sal-
vago ao mundo (Jo 4.22). Entfo, a raga escolhida
foi variavelmente chamada de “filhos da promessa”
(G14.28); “filhos do Deus vivo” (Os 1.10); “filhos
de Israel” (EX 10.20). Até mesmo destes, Deus
disse: “Mas também os filhos se rebelaram contra
mim” (Ez 20.21a); e ele os chamou: “Convertei-
vos, 6 filhos rebeldes...ja ndo me conhece, sdo filhos
néscios € ndo entendidos” (Jr 3.14; 4.22). Mas o
amor do Pai corrigiu um remanescente, que nova-
mente cantou: “E vos filhos de Sido, regozijai-vos
e alegrai-vos no Senhor vosso Deus” (J12.23).

b. Jesus e Israel. Jesus cumpriu o proposito
de Deus em seus filhos escolhidos, ao mesmo
tempo em que confirmou os planos de Deus para
araga. Ele disse para a mulher siro-fenicia: “Deixa
primeiro saciar os filhos; porque nfio convém to-
mar o pao dos filhos e langa-lo aos cachorrinhos”
(Mc 7.27). Nesta forte metafora, na qual os ju-
deus eram os filhos de Deus e os gentios eram os
cachorrinhos, Jesus estava enfatizando o fato de
que no servigo humano pessoal ele “foi enviado
apenas as ovelhas perdidas da casa de Israel” (Mt
15.24). Acerca de Zaqueu, cle disse: “Hoje veio
a salvagfo a esta casa, pois também este € filho
de Abrado. Porque o filho do homem veio buscar
e salvar o que se havia perdido.” (Lc 19.9-10).
O perdido conseqiientemente incluia os gentios,
pois o amor do Pai inclui a todos, “néo querendo
que alguns se percam, sendo que todos venham a

arrepender-se” (2Pe 3.9). Seu amor inclusivo foi
também retratado na parabola de Jesus da ovelha
perdida (Lc 15.3-7). E, anago escolhida (Dt 14.2)
veio a realizar-se no Filho escolhido (Lc¢ 9.35).

3. Filhos convertidos. Com a chegada da
era cristd, um novo conceito de filhos de Deus foi
pregado. Jodo Batista gritou a verdade explosiva
para os judeus: “N&o presumais de vés mesmos,
dizendo: Temos por pai a Abrado; porque eu vos
digo que mesmo destas pedras Deus pode suscitar
filhos a Abrado” (Mt 3.9). Doravante, a filiagdo
divina levaria em conta uma nova base.

a. A filiacao unica de Cristo. Jesus era
filho de Deus de um modo Unico. Ele era o Filho
de Deus, “a quem constituiu herdeiro de tudo, por
quem fez também o mundo” (Hb 1.2; ¢p. Jo 1.3).
Ele apareceu no batismo com “gléria, gléria como
do unigénito do Pai” (Jo 1.14). Ele chamava-se
“Filho unigénito” de Deus (Jo 3.16) e o “Filtho de
Deus” (Jo 10.36); ¢ Deus, de uma nuvem, o cha-
mou “meu Filho amado” (Mt 17.5). Em inumeras
ocasides Jesus chamou Deus de “meu Pai”, “meu
Pai celeste” e termos semelhantes (18.35; 26.39).
Além disso, ele subordinou sua linhagem de Davi
a linhagem divina (Mc 12.35-37).

b. Filhos de Deus pela fé. Por meio de
Jesus Cristo todos os filhos de Ad&o e também os
de Abrado possuem qualificagdes para serem filhos
eternos de Deus. “Porque todos vos sois filhos de
Deus...e, se sois de Cristo, também sois descen-
dentes de Abrado e herdeiros segundo a promessa.”
(Gl 3.26-29). “Néo sdo os filhos da carne que sédo
filhos de Deus, mas os filhos da promessa sio
contados com descendéncia” (Rm 9.8). O critério
para se tornar filho espiritual de Deus € a f¢ e ndo
a carne. “O que é nascido da carne € carne, o que
€ nascido do Espirito € espirito” (Jo 3.6), e, “todos
os que sdo guiados pelo Espirito de Deus esses sdo
filhos de Deus” (Rm 8.14). Jesus disse a alguns
judeus que eles ndo eram filhos de Abrago, nem
Deus era seu pai, alertando-os “vds tendes por pai
ao diabo” (Jo 8.44). Através de Cristo a filiagio
¢é oferecida a todos os que créem. “Mas, a todos
quantos o receberam, deu-lhes o poder de serem
feitos filhos de Deus” (Jo 1.12).

c. Caracteristicas dos filhos converti-
dos de Deus. Os filhos espirituais parecem-se
com Deus na vida de obediéncia a ele. Se vocé
ama aos seus inimigos, faz o bem, ¢ misericor-
dioso e empresta ao egoista, “sera grande o vosso
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galardfo, e sereis filhos do Altissimo” (Lc 6.35s.).
“Vede quéo grande amor nos tem concedido o Pai:
que fossemos chamados filhos de Deus” (1Jo 3.1).
Os cristdos devem andar como “filhos da luz” (Ef
5.8), pois eles sfo “todos filhos da luz” (1Ts 5.5).
Jesus apreciou e ensinou a Paternidade de Deus e a
filiag8o do homem. Ele disse: “E ninguém na terra
chameis vosso pai, porque um s6 € o vosso Pai,
o qual esta no céu” (Mt 23.9). Ele ensinou a seus
discipulos a se dirigirem a Deus orando “Pai nosso
que estanos céus” (6.9). E, “Bem-aventurados sfo
os pacificadores, pois eles serdo chamados filhos
de Deus” (5.9).

BIBLIOGRAFIA. E. Russel, Chapel Talks (1935),
119-121, 125-129; Oxford Annotated Bible (1962), 1296-
1298; 1306; 1342; 1367; 1453; 1482-1486. F. F. Bruce,
Second Thoughts on the Dead Sea Scrolls (1956), 22.

G. G. FUNDERBURK

DEUS, NOMES DE. E caracteristico do sistema
hebraico-cristdo o uso dos nomes para a deidade
como instrumentos para a revelacdo divina. Os
vérios nomes, simples e compostos, empregados
tanto no AT quanto no NT, ndo sdo meras cons-
trugOes ou designa¢des humanas. Antes, sdo ins-
trumentos reveladores, aparecendo como pontos
centrais na carreira do povo israelita, e refletindo
a auto-revelacdo de Deus.

A simpatia de Israel por nomes refletia a
atitude geral para com a nomenclatura que era
comurm aos povos antigos. Com eles o nome de
uma pessoa nfio era apenas uma designacfio de
uma relagfo familiar — néo uma simples posse
—mas algo distintivamente pessoal. Embora nfo
haja nenhuma evidéncia de que no uso israelita dos
nomes estes eram considerados (como em algumas
culturas) por conter poderes magicos, todavia os
nomes eram Vistos com muito respeito. Isto era
verdadeiro acerca dos nomes pessoais; € a mesma
seriedade é aparente no emprego das designagdes
para a divindade entre os povos do AT.

Na cultura semita, os nomes eram freqiiente-
mente usados para designar uma caracteristica da
pessoa nomeada. O sentimento parece ter sido o
de nomina sunt realia. Um exemplo deste tipo de
uso ¢ encontrado no caso do nome de Jacd, que
significa “suplantador”, cujo sujeito era de fato
uma pessoa astuta e egocéntrica.

1. O nome de Deus: consideracbes
gerais. Em algumas partes das Escrituras, o nome
de Deus é considerado num sentido estritamente

singular, ¢ os principios que cercam seu uso sdo
aplicados coletivamente a vérias designagdes dele.
Assim, noés temos no Decalogo: “Nio tomarés o
nome do Senhor, teu Deus, em vio” (Ex 20.7). O
uso aqui é genérico e com a inten¢do de excluir
qualquer uso fraudulento ou leviana de qualquer
um dos termos pelos quais Deus foi designado.

Desse modo, o terceiro mandamento possui
a intenc@o de ser uma salva-guarda, colocada
sobre a estrutura dos nomes divinos como um
instrumento revelador. Todo o padrfio dos nomes
devia ser mantido em vista como uma parte vital
da auto-revelacdo da Divindade; de modo que
nenhum aspecto da sua natureza revelada deveria
ser considerada de forma frivola.

Deveria ser observado que € o uso donome, em
vez de sua derivacgdo, que € mais significante no
uso do AT. Embora a etimologia seja um estudo al-
tamente relevante neste contexto, suas conclusdes
ndo podem ser aceitas por si s6 como definitivas
para a compreensdo dos nomes divinos. O fato
dos hebreus usarem nomes para Deus que eram
comuns ao mundo antigo nao pode ser sustentado
para militar contra um uso especial dos nomes
como reveladores nos tempos do AT.

Deve-se observar que dentro da nomenclatura
divina do AT, h4 combinacdes variadas de desig-
nagdes com relaglio a questdio “transcedéncia-
imanéncia”. Estas sugerem que, para os hebreus,
Deus era compreendido como estando escondido
e presente. Novamente, hé evidéncia de que ele
era entendido em ambos modos transcendente
e antropomdrfico, até onde as suas qualidades
pessoais diziam respeito.

A compreensfo do NT tantos dos nomes divi-
nos quanto natureza divina continua e simplifica
o uso do AT. Os nomes empregados para designar
a Divindade estdo em menos quantidade, e menos
énfase ¢ colocada sobre os nomes em si como
indicativo da natureza de Deus. Enquanto que no
uso do AT nuangas ¢ estruturas verbais compostas
sdo empregadas para comunicar as qualidades da
Divindade, no NT hé caracterizagdes, diretas e
indiretas, que servem para elaborar a compreenséo
dos homens da natureza de Deus.

2. Nomes basicos de Deus no AT.
Muito do criticismo do AT, particularmente do
tipo liberal, tem girado em torno do uso de dois
nomes divinos, 7X e 77, Estes, juntamente como
0 nome "T1TR (geralmente transliterado como
Adonai) formam o que pode ser considerado as
designacdes basicas do AT para a Deidade. Estes
também sdo nomes simples, quando contrastados
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com um grupo de nomes compostos. aos quais
sera dada aten¢do mais tarde.

O nome £/ ¢ uma das mais antigas designa-
¢des para deidade no mundo antigo. Ele forma o
componente basico do termo geral para Deus na
Babil6nia € na Arabia, assim como com o povo
israclita. E evidente que os conceitos que algumas
vezes estavam vinculados ao termo £/, no mundo
da antigtiidade, eram indignos do Deus da Biblia,
mas isto ndo diminui a importancia da ocorréncia
do termo no tronco racial do Oriente Médio. E um
termo muito antigo, e muitos sconsideram razodvel
deduzir que o termo foi conservado revelagdo
primitiva, um Uroffenbarung.

O termo E/ parece sugerir poder € autoridade.
Nesta conexdo, John P. Lange diz:

Poder, grandeza, imensiddo, altura, de acor-
do com o que eles representam pelas con-
cepgdes do dia, levados até a extens@o mais
completa permitida pelo conhecimento do
dia; este é o ideal de El e Elohim, como visto
na congruéncia etimolédgica dos epitetos
ligados aqueles de Génesis. (Commentary
on the Holy Scriptures, 1, 109n.)

Assim, o significado original de E/ pode ter
sido: () ser forte; (b) ter aumentado as esfera de
controle; ou (c¢) possuir for¢a de ligagdo. Walther
Eichrodt sugere que:

E valido observar que qualquer um des-
tes significados que adotamos enfatiza a
distncia entre Deus e o homem. Nisto
eles estdo em conformidade basica com a
caracteristica basica do conceito semita de
Deus, a saber, aquilo que € de primeira im-
portancia nfo € o sentimento de parentesco
com a deidade, mas o temor e tremor em
face a sua majestade irresistivel. Um outro
ponto que € necessario observar € que eles
ndo identificam a Divindade como algum
objeto natural, mas o descreve como o poder
que fica por tras da Natureza, ou a vontade
dominante manifesta nela (Theology of the
OT, p. 179).

O nome £/, quando aplicado a Deus, ¢ geral e
inclusivo, e inclui o significado primério de poder
ou capacidade (Gn 17.1;28.3;35.11; Js 3.10; 2Sm
22.31,32; Ne 1.5;9.32; Is 9.6; Ez 10.5). Muitos se
sentem justificados ao concluir que o seu emprego e
avasta ocorréncia testemunha em favor um mono-
teismo primitivo, do qual o politeismo representou

um desvio. Certa aten¢do sera dada posteriormente
ao uso freqiiente da torma plural, £/o/im. no AT.
Agora. € necessario dizer que o nome £/ carrega
nao apenas a conotag¢do de poder. mas também a
1déia da transcendéncia da Deidade.

Se o nome £/ era um termo geral para a divin-
dade no pensamento dos antigos povos das Terras
Biblicas e do Oriente Médio da antigiiidade, o
nome Yalweh (transliterado Jeova) era um nome
especificamente israelita para Deus. O significado
basico do termo parece ser: “Aquele que €” ou
“Aquele que esta verdadeiramente presente.”

E dificil de averiguar quio amplamente este
nome foi usado durante a era Patriarcal, embora
fosse comum nos dias de Abrado. Uma nova én-
fase e significado foram dados através de Moisés
(Ex 3.15,16; 6.3,6; cp. Gn 12.8) além do que foi
compreendido por Abrado quando ele construiu
seu altar entre Betel e Ai (Gn 12.8). Yahweh foi
revelado como um nome intensamente pessoal.
Foi indicado, ortograficamente, pelo tetragrama
YHWH e as transliteragdes correntes fornecem
vogais variadas.

Se for corretamente compreendido que o nome
era conhecido antes do nascimento de Enos (Gn
4.26) e que Abrafio tinha conhecimento disto,
segue-se entdo que a revelagdo a Moisés, em
Exodo, representava um uso mais profundo e
personalizado do nome. E possivel que revelagdes
mais antigas do nome tenham sido em grande part
obscurecidas ou até mesmo perdidase.

O uso mosaico do termo (incluindo o novo
significado adicionado a ele) estabeleceu o modelo
para o pensamento hebraico subseqiiente. Com
Moisés, 0 nome parece ter ganho uma circulagéo
geral e uma aceitagfio especifica; mas mais im-
portante ainda € que ele tornou-se intimamente
associado a vida de Israel como um povo. Isto €,
ele tornou-se o simbolo de uma auto-revelagédo
especial e crucial de Deus a um povo especial
— uma revelagdo que uniu os atos poderosos
envolvidos no Exodo com a consciéncia de Israel
de si mesmo como uma nagéo. Por sua vez, esses
atos prepararam o caminho para o envolvimento
intimo de Israel com Yahweh no Sinai.

Assim, o nome Yahweh estava inseparavelmen-
te ligado a consciéncia de Israel e estava inevita-
velmente envolvido no relacionamento tnico da
alianga de Israel com a Deidade. Vital para isso foi
o fato de que Yahweh havia tomado a iniciativa,
e havia entrado visivel e inconfundivelmente nos
afazeres da nagéo de Israel.

E significativo que o uso deste nome para
Deus era tnico com os israelitas. Os outros po-
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vos semitas parecem ndo té-lo conhecido ou ao
menos nfdo o usavam em referéncia a Deidade,
exceto quando o contato com o povo hebreu que
o trazia a sua aten¢do. Era a propriedade especial
do povo da alianga.

Também ¢ importante observar que o nome
veio a ter tanta importéncia que os escribas evita-
vam pronuncia-lo. O uso escriba envolvia circun-
l6quios e também o uso de nomes alternativos. Isto
testemunha nfo apenas da importdncia do nome
como base para o sentimento de nacionalidade,
mas também do respeito que as pessoas sentiam
pela fonte sobrenatural de sua histéria.

Esta é uma outra maneira de dizer que o nome
Yahweh era, na conciéncia israelita, colocado so-
bre tudo que era meramente naturalista. Isto ndo
implica necessariamente que os hebreus viram
um significado metafisico (como, por exemplo, a
formula de Aristételes de “esséncia igual a existén-
¢ia®™) no nome “EU SOU O QUE SOU” de Exodo
3.13, mas antes, que eles entenderam Yahweh
como sendo existente e ativo aqui e agora.

Em relag@o a isto, Eichrodt sugere que o nome
Yahweh

vai muito além dos nomes divinos atual-
mente usados em sua énfase sobre a pro-
ximidade concreta e realidade irruptiva de
Deus, e contrasta vivamente, por esta razdo,
com as afirmacdes generalizadas (nomes
antigos) sobre o governo e orientagéio, no
engrandecimento e na eternidade do divino.
(Op. Cit,, p. 191)

Parece claro que a revelagdo ¢ a compreenséo do
nome Yahweh pelo povo israelita estabeleceu um
marco na consciéncia espiritual e na experiéncia
religiosa nacional. Com o Exodo, a Deidade assu-
miu, na mentalidade de Israel, um papel especifico
de redencdo. Seus “atos poderosos” eram atos
especificamente salvadores, ¢ entendidos assim.
Na libertagdo no Mar Vermetho, Yahweh dirigiu
as forgas naturais para servirem aos objetivos da
graga, e fez seu poder manifestar-se sobre a nago
em tempos de emergéncia e crise histdrica.

E compreensivel, 4 luz disso, que os aconteci-
mentos do Exodo formaram a esséncia do kerigma
hebraico: “Eu sou o Senhor teu Deus que te tirou
da terra do Egito da casa da servidio” (Ex 20.2).
Aqui esta enfatizada a qualidade especializada
da auto-revelag@o de Deus ao povo hebreu. Sem
contar que objecGes tém sido levantadas a especifi-
cidade que ¢é sugerida aqui. Pensadores como Dou-
glas Clyde Macintosh sustentam que para Deus ter

Uma lista dos varios nomes de
Deus a partir das Escrituras.

Deus (el, elah,elohim, eloah)

Jeova (Yahweh)

Deus (zsur — ‘rocha’) (Is 44.8)
Deus (theos) (NT)

Senhor (kurios) (NT) (adonai) (AT)
Divindade (theotes) (C1 2.9)

(theios) (At 17.29)

(theiotes) (Rm 1.20)
Altissimo (elion) (S118.13, etc.)

(hupsistos) (Mt 21.9, etc.)
Santo (de Israel) (qadosh) (S171.22, etc.)
Poderoso (e/) (8150.1)

(gibbor) (Dt 10.17, etc.)
Deus dos deuses (Dt 10.17)
Senhor dos senhores (Dt 10.17)
Doador de luz (Maor) (Gn 1.16)
Pai (ab) (AT: S1 89.26, etc.)

(pater) (NT: Jo 5.17, etc.)
Juiz (shafat) (Gn 18.25, etc.)
Redentor (gaal) (J6 19.25)
Salvador (yasha) (AT: Is 43.3)

(soler) (NT: Lc 1.47)
Libertador (palaf) (S1 18.2, ete.)
Escudo (magen) (S13.3, etc.)

(também Broquel, S1 18.30)
Forca (evaluth) (S122.19)
Todo-poderoso (shaddai) (Gn 17.1, etc.)
Deus que vé (el roi) (Gn 16.13)
Justo (tsaddiq) (S1 7.9, etc.)
Senhor dos exércitos

(elohim tsebhaoth) (Ir 11.20)

se revelado a si mesmo especial € exclusivamente
ao povo hebreu teria sido um pensamento indigno
dele, e extremamente imoral. E neste ponto que
urna nitida antitese entre o ato meramente humano
e o discernimento biblico aparecem.

O discernimento do AT é que Deus tomou a
iniciativa de restaurar o vinculo do conhecimento
que existia entre Deus e o homem caido, um vin-
culo que foi quebrado na queda. E foi através da
sua revelacdo a Israel sob o nome de Yahweh ou
Jeovd que a histéria da salvacdo se desdobrou e
tornou-se visivel. O desvendamento da natureza
de Deus pela entrega deste nome a Israel foi de um
significado supremo para todo o sistema biblico.

Um outro nome bdsico para a deidade, que
ocorre freqiientemente no inicio da histéria israe-
lita, é Adhon ou Adhénay, geralmente transliterado
como Adonai. Sua forma raiz, Adon, ndo parece ter
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sido de uso comum entre os povos semitas de uma
forma geral, mas era usada principalmente pelos
hebreus. No AT, foi usada em referéncia aos seres
humanos que possuiam autoridade.

Em Josué 3.11, Deus é chamado de “Senhor de
toda a terra”; a forma plural Adonai (literalmente
“meus Senhores”) ¢ mais freqlientemente empre-
gada. Em seu uso mais antigo era evidentemente
um termo mais transcendente, indicando o papel
de Deus como supremo e acima de todas as coisas.
O seu uso posterior veio indicar uma relagdo mais
pessoal e intima entre a Deidade e seu povo. Desta
forma envolve nfo apenas graduacgdes dos relacio-
namentos, mas também as obriga¢des e deveres. O
nome era freqlientemente usado, no somente para,
mas com o nome Yahweh. No seu uso posterior, o
significado pareceria ser que embora Yahweh de
fato relaciona-se com seu povo, ele ndo deve ser
localizado ou considerado como o Deus de algum
lugar especifico.

3. Nomes combinados ou secunda-
rios: AT. Além dos trés nomes que sfo freqiien-
temente considerados como sendo de uso basico
no hebraico, hé varias formas do nome divino
compostas ou classificadas gramaticalmente de
outro modo no AT. Pertencente a este grupo, por
falta de outra classificagio especial, estaria a forma
estendida a 25, mo& (pl. o19R). A forma Eloah
(ou Eloha) é usada principalmente no livro de J6,
sendo encontrada umas quarenta vezes la.

A forma plural Elohim (chamada freqiiente-
mente de “o plural de intensidade™) € usada mais
de 2000 vezes no AT para referir-se ao Deus de
Isracl. E fregiientemente usada com o artigo Aa-
‘elohim, carregando o significado de um Deus
verdadeiro. O principal significado do uso parece
ser que os hebreus foram além do nome semita
comum £/ como uma designaggo apropriada para a
sua Deidade que eles consideravam como estando
acima e além de todos os outros deuses.

Entre os nomes compostos de Deus no AT, o
nome 7w 7X representa um claro progresso na
auto-revelacdo de Deus aos hebreus do periodo
patriarcal. Como E! Shaddai ou “o Deus todo-
poderoso”, a Deidade ¢ vista nfio somente como
criadora e sustentadora do universo, mas também
como a iniciadora ¢ mantenedora das aliangas.
Como tal ele € visto movendo-se claramente na
esfera humana, dirigindo for¢as naturais com
finalidades espirituais.

O nome parece ter tido conexdes babilénicas; a
palavra hebraica sadu estando relacionada a antiga
palavra semita “montanha”. Embora alguns enten-

dam o nome E/ Shaddai como “sustentador”, isto
parece repousar sobre uma confusdo por parte dos
tradutores da LXX, que incorretamente associaram
a palavra sadu ao termo que significa “peito”.

A compreensdo correta do nome, como sendo
derivado do nome “montanha”, parece surgir for-
¢a, estabilidade e permanéncia. Foi sugerido que
o nome ¢ basicamente poético, indicando desta
forma a estabilidade majestosa, o reftgio seguro, o
pilar imével. Arevelagio do nome estd intimamen-
te associada 4 entrega da alianga, como registrado
em Génesis 17. Os acontecimentos associados
com este ponto da histéria de Israel eram intimos
e pessoais, centrando-se no nascimento de Isaque,
na instituicdo da circuncisio ¢ nas provisdes feitas
a Hagar e Ismael.

E significativo que este nome para a Deidade
tornou-se corrente no periodo patriarcal, no qual
as providéncias de Deus com respeito ao povo
hebreu foram manifestadas mais intimamente e
também unicamente para a raga de Abradio. Nesse
periodo, o nome E/ Shaddai era um auxilio verbal
importante na pedagogia dos hebreus. Pode-se
dizer que de certa forma este nome formou uma
ponte na mente dos hebreus, entre a época em que
Elohim era a principal designagdo para a Deidade
e o periodo da re-énfase no nome intensamente
pessoal e redentivo, Yahweh ou Jeovd.

Os nomes 12¥ 7% e "% 2%, que sdo ambos com-
postos da forma semita, original £/, representam
énfases variadas. A primeira traz o significado de
“Deus dos dias antigos” ou “Deus da eternidade”.
O principal uso deste nome, em Génesis 21.33,
sugere a permanéncia da Deidade, sua exaltagdo
acima das mudangas ¢ contingéncias do tempo.
Ele é concebido estar acima do fluxo do fenémeno
natural. As idéias contidas nesta designagfo eram
especialmente comuns na época dos profetas,
continuando no tempo do exilio. E/ Olam (ou
El‘6loam) como um nome, chama atengfo para a
duracfo eterna de Deus, sua imutabilidade e sua
perpetuidade em meio as mudangas dos cursos dos
acontecimentos naturais e humanos.

O nome E/ ‘Elyén (Gn 14.18; Nm 24.16) de-
nota a Deidade como “o Supremo”, o mais alto e,
portanto, Ser supremo. No uso deste nome para
Deus, os israelitas deram expressdo, em primeiro
lugar nfo a exclusividade de seu Deus (que era
amplamente expressa em outro lugar), mas a sua
supremacia.

Este nome, que ocorre no inicio da histéria dos
hebreus, parece ter desaparecido em seu uso até
por volta de 1000 a.C., ocasifio em que voltou a
ser usado, especialmente na literatura poética do
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AT. Aqui a onipoténcia de Deus € o ponto enfa-
tizado. Ocorre também nos tempos pos-exilicos,
particularmente em Daniel 7.25.27.

O nome nk2s '77%, freqlientemente translitera-
do como Elohim Seba‘ét é traduzido como “Deus
de Sabaote”, significa literalmente “Deus dos
Exércitos”. E empregado para indicar o papel de
Deus como Aquele que controla todas as agéncias
e seres criados. O nome estd associado a Arca da
Alianga (e.g. 1Sm 4.4; 2Sm 6.2) ¢ ¢ freqiiente-
mente empregado pelos profetas. E evidente que
ndo era simplesmente um apelo equivalente ao
“Guerreiro de Deus” em virtude de seu extenso uso
(aproximadamente 250 vezes) pelos profetas.

E testemunhado pelo uso profético que liga
Yahweh Seba‘ét ao julgamento tanto sobre Israel
quanto sobre nacdes envolvidas que o termo nédo
sugere uma deidade meramente nacional ou racial
Desta forma, o “Senhor dos Exércitos” era con-
cebido como sendo um ser soberano sobre fodos
os exércitos, tanto nas “coisas dos céus quanto da
terra”. O nome sugere exaltacfo, transcendéncia
e onipoténcia.

O uso deste nome implica também numa ten-
déncia universalista na religido de Israel durante
o periodo da monarquia. Como Eichrodt aponta,
sugere que o conceito primitivo de um Deus
supremo em Israel foi sustentado (op. cit 193).
Segue que durante o periodo da monarquia, os
hebreus continuaram e sustentaram um conceito
exaltado inicial da Deidade, e que o seu uso ctltica
foi formado e condicionado, néo puramente pelo
sentimento nacional ou tribal, mas pela f¢é Javista
que possuia as concepcdes universalistas.

O nome M1 (“Rocha™) ocorre cinco vezes no
céntico de Moisés (Dt 32.4-15,18,30,31) e diversas
vezes nos Salmos, em Isaias e em outros lugares. A
conotacfo ¢ figurativa: o nome sugere o papel de
Deus como uma fortaleza ou escudo. Ele ocorre em
Deuteronémio em um contexto que sugere tanto
a grandeza, quanto a justica de Deus. A mesma
combinagfo ocorre no Salmo 92.15: “Ele é aminha
rocha, e nele néo ha injustica”.

Em Deuterondmio 32.15, Moisés repreende
M~ (significando “O Justo”, sem duvida uma
referéncia ir6nica a Israel) por esquecer-se de
Tsir que como criador € a fonte da seguranga
de Israel. No verso 31 do mesmo capitulo, o
Tsir de Israel € contrastado com os inimigos da
“rocha”. Aqui a referéncia € a for¢a de Deus,
como também a sua relagfio especial com a nagdo
israelita, na qual ele confunde os seus inimigos e
os faz triunfar em face da desvantagem numérica
grandemente opressiva.

O nome &P (“O Santo™) aparece nos Salmos,
¢ especialmente em Isaias, onde é empregado mais
de trinta vezes. O termo implica em separagéo
de tudo aquilo que € indigno ¢ injusto, ¢ também
carrega a conotagdo de poder, distdncia do homem
¢ do mundo, e de certo modo, afastamento ¢ ina-
cessibilidade. Ao mesmo tempo, Deus é declarado
ser o “Santo de Israel”; assim o motivo de trans-
cendéncia que pode ter sido o impeto principal do
termo € modificado pela sugestiio de especialidade
com referéncia a Israel.

Dois nomes que sfo empregados indicando a
grandeza de Deus, 72 (“Unico Poderoso”) e Ma3
(“Poderoso”). O primeiro é empregado em cone-
xd0 com o nome de Israel ou de Jacd; considerado
como nome prdprio, € um titulo poético de poder.
O segundo nome possui o mesmo significado, e ¢
encontrado em conex&o com os nomes E/ e Yahweh
(Is 9.6; 42.13; Je 32.18).

O nome Abhir (Gn 49.24) indica o Poderoso
que fortalece as mios dos homens escolhidos, e
cuja presenga ¢ simbolizada pela Arca do Senhor
(S1132.2,5). O nome est4 intimamente relacionado
com a salvacdo de Israel (Is 49.26).

O nome 7% (“O Justo™) ¢ aplicado a Deidade
em seu papel de mantenedora da alianga, e como
que completamente verdadeira a ela mesma. Ha
uma implica¢go clara de justica divina no nome;
Faraé ¢ apresentado como reconhecendo isso (Ex
9.27), assim como o salmista (S1 129.4; 145.17).

Dois nomes de Deus, que sdo hapax legonema,
880 *y1o% e N™27K. O primeiro ocorre em Génesis
6.13 e seu uso ¢ atribuido a Hagar quando fugiu
daira de Sara para o Neguebe. O mesmo nome ‘E/
Ré‘i pode ser traduzido como “Deus da Visdo™ ou
“Deus que VE”. A partir do contexto parece que o
ultimo € a intengdo em Génesis 6.13.

O nome ‘El Berit ocorre somente em Juizes
9.46. O significado basico € “Deus da Alianga”; a
referéncia em Juizes € ao nome do santudrio em
Siquém, de cujo tesouro os cidaddos de Siquém
deram setenta moedas de prata a Abimeleque,
para ajudé-los em sua luta pelo reinado da cidade.
A verdadeira relagio do santudrio na cidade com
o motivo da “alian¢a” ndo est4 claro, mas alguns
acordos de alianga entre os filhos de Jaco e os
habitantes de Siquém provavelmente implicaram
na aquisi¢do de Jac de terra6 ali (Gn 33.19).

A partir do antecedente, parece claro que no uso
do AT, os nomes descrevem fungGes ou atividades
de Deus, embora implicagdes intrinsecas e até
mesmo metafisicas no estfo totalmente ausentes.
De uma forma ainda mais significante, eles repre-
sentam estagios na auto-revelago progressiva da
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Deidade, uma revelagdo que utilizou situagdes
(especialmente as cruciais) como veiculos. Todo
o processo de revelagdo foi protegido pelo terceiro
mandamento, que prescrevia ndo somente uma
certa economia no uso dos nomes divinos, mas
uma fidelidade escrupulosa as normas da verdade
na relag@o com seu emprego.

4. Nomes de Deus no NT. O emprego de
nomes para a Deidade no NT tende a simplificar
a nomenclatura do AT. O nome mais comum ¢&,
obviamente, 8g0¢, que ocorre mais de mil vezes.
Ele envolve, em forma de nome, os nomes £/ e
Elohim e seus compostos e € expressivo de deidade
essencial. O termo enfatiza auto-suficiéncia, auto-
determinacéo e a justica absoluta. (“Deus, Nomes
de” em ISBE, II, 1268, art. de Edward Mack).

Em geral, o uso do nome Theos no NT d& por
certo alguma familiaridade com as concepgdes so-
bre o Ser divino do AT, cuja existéncia ¢ geralmente
presumida. Como Theos ele esta profundamente
presente em todas as coisas, todavia € independente
do universo criado. Embora n#o sendo estranho ao
mundo, ele € seu ser em essencial transcendente,
ndo misturado com a realidade criada.

O nome K¥piog (“Senhor™) ocorre com grande
freqiiéncia no NT. Parece reunir dentro de si o
significado combinado do nome hebraico Adonai,
do qual vem o verbo equivalente, e Yahweh ou
Jeovd. O nome ¢ aplicado tanto para o Pai quanto
para o Filho e, as vezes, é o significado principal
para Jesus Cristo. Nos evangelhos aparece como
equivalente direto de Adonai (Mc 1.3) e como um
intimo correlato do nome Theos (Jo 20.28). Nas
narrativas pos-ressurrei¢do, em especial, aparece
como um nome direto de Jesus Cristo (Lc 24.34;
Jo 20.18; 21.20).

Assim, no desdobramento da mensagem do NT,
ariqueza e a variedade na nomenclatura do AT para
a Deidade foi pressuposta. Isto € expresso, nfo so-
mente na grande extensdo do uso dos nomes 7heos
e Kurios, mas também no transporte na tradug@o
dos nomes atributivos do AT, como O Altissimo,
O Supremo e O Todo-Poderoso que correspondem
respectivamente a ‘Elydn, Abhir e Shaddai (Veja
e.g. Lc 1.35,76; Ap 4.8; 11.17; 21.22).

O desenvolvimento mais distinto no uso dos
nomes divinos no NT ¢ a introducfio do nome
Pai. Embora a idéia de “Deus como Pai” estivesse
prefigurada no AT, particularmente na relagdo exis-
tente entre Yahweh e Israel, e nas melodias mais
intimas de literatura devocional (S168.5; 103.13)
restou para o nosso Senhor fazer o uso intimo e
concreto. O termo era completamente natural para

ele, e como o Filho divino o empregou freqiiente-
mente (Mt 7.21; 10.32; Lc 2.49; 11.13; Jo 12.49).
E digno de observagio que as suas primeiras pala-
vras registradas (Lc 2.49) indicam sua consciéncia
de estar lidando com os negdcios de seu Pai, € que
seu Ultimo discurso na terra concentrou-se sobre
a “promessa de meu Pai” (Lc 24.49).

Embora nosso Senhor afirme que Deus era Pai
para ele em um sentido unico (veja Jo 5.18) toda-
via a paternidade era algo para ser compartilhado
(Mt 7.11; Le 11.13). Como Redentor e Filho, ele
sempre chamou atengfio para o Pai que o enviou
ao mundo. A trangiiilidade com que ele empregou
o0 nome tornou natural para a comunidade cristd
primitiva para falar de Deus como “o Pai de nos-
so Senhor Jesus Cristo”. Segue que a linguagem
de nosso Senhor ndo era filosdfica, mas filial. O
nome Pai deu as dimensdes para a compreenséo
da Deidade que nem o nome Theos nem o titulo
Kurios poderiam proporcionar.

O impulso na linguagem das epistolas do NT ¢
que Deus € o Pai de todos os homens no sentido de
ser o criador e sustentador de tudo, enquanto que,
ao mesmo tempo, ha um sentido essencialmente
cristiio, em que Deus € o pai do regenerado. E den-
tro deste contexto de redencdo cristd que o nome
Pai chega a seu significado mais completo.

5. A natureza de Deus revelada pe-
los nomes. Tem-se observado que a existéncia
de Deus nfo € discutida em detalhes nas Santas
Escrituras. Os nomes pelos quais Deus revelou-
se a si mesmo no periodo do AT eram, como foi
observado, amplamente descritivos das atividades
e fungdes divinas. Foi mencionado, além disso,
que houve uma elaboragio de fungdes (e por
implicacdo, de natureza também) na pluralidade
dos nomes.

Isto, € claro, nfo exclui a possibilidade de que
o emprego de designagdes variadas propiciou
para os hebreus — e para homens e mulheres da
era cristd — uma compreensio proposicional da
esséncia natural de Deus. As qualidades gémeas
de espiritualidade e personalidade brilham através
da nomenclatura do AT muito claramente. Por
tras disso estava a compreensdo mais basica da
liberdade soberana de Deus. Ele é retratado como
estando acima de qualquer determinagdo fora dele
mesmo. Ele ja existia antes do mundo e de forma
alguma depende do cosmos para existir.

Como o Todo-Poderoso, ele ¢ unico na qua-
lidade de sua liberdade. Esta singularidade tem
como resultado a qualidade unitaria de seu ser.
Ele, assim, responde ao Shema (Dt 6.4): “Ouve,
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Israel, o Senhor nosso Deus é o tnico Senhor.”
Este conceito, que no periodo de retorno do exilio
havia sido indelevelmente incutido na mentalidade
dos hebreus, resume o conceito judaico de Deus.

Como soberania singular e exclusivamente
unitaria, Deus aparece também como um Pai
soberano. Este ultimo conceito, desenvolvido ao
longo da real compreenséo de Jeova e nos tempos
do NT, tornou-se um motivo dominante. Isto sem
mencionar que cada um destes conceitos estd mo-
ral ¢ eticamente baseado, sendo uma conseqiiéncia
da santidade de Deus.

Como Todo-Poderoso. Deus ¢ mostrado em
acdo, ndo levando em conta meramente o fato do
poder irresistivel, mas em concordédncia com esta
santidade (Lv. 11.44; 1Sm 2.2). Esta qualidade
exige que todos os que estdo associados a ele
devem também ser santos: os sacerdotes, a Arca,
o Tabernaculo e as pessoas. A pureza assim desfru-
tada ndo ¢ simplesmente uma caracteristica ritual,
embora o chamado Codigo de Santidade (Lv 17-
26) possua profundas insinuagdes ritualisticas.
Mas, ao mesmo tempo. fortes insinua¢des praticas
e éticas. Nesta se¢do que lida com béncdos para
obediéncia, Deus, o Senhor, exige a separacdo
do mal como uma condicdo para ele fazer sua
morada com Israel.

O uso do NT das designacdes para Deus ilumi-
na a questdo sobre 0 amor de Deus. Enquanto que
no AT havia limites raciais e nacionais quanto ao
exercicio do amor divino, no NT o amor de Deus
¢ sua benevoléncia sdo claramente mostrados
estendendo-se sobre toda a humanidade. Esta ¢
a clara implicagfo das palavras “Deus ¢ amor”
(1Jo 4.8). A evidéncia suprema disto, obviamen-
te, € encontrada na Encarnagfo do Verbo, e nos
sofrimentos, a morte ¢ ressurrei¢do do Encarnado
(1Jo 4.9,10).

Algo precisa ser dito, finalmente, com respeito
a relacdo da natureza de Deus (e especialmente
como ¢ revelado através do emprego de nomes
divinos) com o mundo criado. Este tema assume
a sua forma mais acentuada na quest@o da trans-
cendéncia versus imanéncia. O nome £/, com suas
fortes insinuacgdes de poder, sugere claramente a
transcendéncia de Deus. O elemento da distdncia
aplica-se tanto as relagGes entre Deus e 0 homem
quanto entre Deus € o mundo. O acento recai
sobre a sua majestade (Ne 9.32; S1 68.34,35; Ez
10.5) no uso do AT e no seu papel como o Senhor
da Historia, Criador de todas as coisas, Rei dos
séculos no NT (1Tm 1.17).

No nome Yahweh estdo combinados os dois
motivos de transcendéncia ¢ imanéncia. Por um

lado, ele era um Deus de poder ¢ habilidade (Ex
3.14; 20.2), mas ao mesmo tempo, aquele que
operava vitalmente nos acontecimentos humanos.
A sua intimidade era, em geral, vista em termos
de proximidade e disponibilidade as pessoas (e.g.,
Moisés e o povo israelita). O termo Alianga parece
trazer os dois motivos em um relacionamento mais
proximo, o Poderoso Libertador era também o
Juiz e o Provedor.

E significativo que a compreensio da Deidade,
particularmente como ¢ revelada progressivamen-
te através dos nomes divinos em ambos os Testa-
mentos, ¢ singularmente livre dos dois extremos
do Deismo ¢ Panteismo. Por um lado, Deus é
declarado e apresentado como preocupado com
os negdcios do universo criado e particularmente
com as necessidades da humanidade; por outro,
¢ intensamente pessoal e, conseqilentemente,
distinto de todo o universo empirico.

E vélido observar que o impeto do conceito
de Deidade das Escrituras evita o risco de pre-
ver a transcendéncia em termos exclusivamente
espaciais e, também, de ver sua imanéncia em
termos de uma mistura (ou identificagio) dele com
realidades criadas. Isto &, Deus como Espirito (Jo
4.24) ¢ essencial e intrinsicamente independente e,
ao mesmo tempo, irredutivel 4 existéncia corpérea
ou material.

Enquanto muitos consideram que o emprego
da forma plural Elohim deixa o caminho aberto
para o conceito do NT de uma pluralidade de Per-
sonae em uma Unica Esséncia divina, a doutrina
da Trindade repousa primeiramente sobre outras
bases além do uso dos nomes para a Deidade.
Mas estes nomes realmente exercem um papel
indispensavel no movimento total da histéria e
pensamento, pelo que o Deus eterno se fez a si
mesmo conhecido aos filhos dos homens. Ao
menos estes nomes nos informam néo apenas que
Deus ¢, mas também “que é galardoador dos que
o buscam” (Hb 11.6).
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H. B. Kumn

DEUSES (1:°n?; 8edg (sing.), 8eot (pl.).

1. Divindades falsas. Os termos biblicos
sdo geralmente usados significando deuses, divin-
dades, objetos de adoragio, as vezes indicando o
verdadeiro Deus, e &s vezes significando as falsas
divindades do paganismo. Tratados académicos de
antropologia cultural geralmente mostram a forte
influéncia da teoria da evolugio humana, defenden-
do que a diferenca entre “a verdadeira” e a “falsa”
religifio € de grau ao invés de tipo, € que ha uma
continuidade basica entre a idolatria do paganismo
primitivo e o monoteismo ético dos grandes profetas
do AT, dos apdstolos ¢ de Cristo do NT. Contra esta
idéia, as Escrituras ensinam que a religifo original
da humanidade era o monoteismo e que a crenga e
adorago de deuses, como distinguidas da adoragfo
do verdadeiro Deus, devem ser tidas como uma
corrup¢do do monoteismo primitivo que aparece
no inicio do AT. De fato, as informagdes reais
descobertas campo de pesquisa na antropologia
tendem a confirmar o conceito biblico. Varias tribos
“primitivas” reconhecem a realidade e o poder de
um Deus supremo que criou o Universo, mas eles
ndo o adoram. Também foi mostrado que a mais
antiga religifio conhecida na China era monoteista,
a adorag@o a Shang Ti, o dominador supremo, que
€ muito mais antigo que qualquer religiao histérica
da China. O apostolo Paulo resumiu o processo de-
clinante pelo qual a crenga em um verdadeiro Deus,
conhecido mas néo adorado, agradecido ou servido,
deteriorou-se para as formas mais degradadas de
politeismo e idolatria (Rm 1.18-25).

2. O tratamento no AT A primeira men-
¢80 a idolatria ou politeismo na Biblia ocorre em
conexfo com a histéria de Jaco, a quem Labdo
acusou de ter roubado seus “deuses” (Gn 31.30),
de fato imagens de divindades caseiras (31.19). O
campedo filisteu, Golias, “amaldigoou Davi por
seus deuses” (1Sm 17.43). Ao longo do curso da
historia do AT até o final do cativeiro babilénico no
séc. 6 a.C. houve uma constante luta para manter a
pureza do monoteismo contra a constante tendéncia
para decair na crenga e adoragdo politeisa. Ha um
exemplo tipico desta longa polémica contra os fal-
sos deuses no Salmo 115.1-8. Por volta do perfodo
do retorno do cativeiro babilonico, esta tendéncia

do povo de Israel em reconhecer e honrar outros
deuses foi efetiva e permanentemente corrigida;
desde entfo, para ser um judeu era necessario ser
um monoteista rigoroso e odiar idolos.

3. A forma plural o'm9x. E usada para o
Deus verdadeiro. Este uso, que ocorre por todo o
AT néo deve ser entendido como implicando em
alugm reconhecimento ou concesséo ao politeis-
mo, ou pluralidade de seres ou esséncias. A forma
¢ plural, mas ao ser usada para o Deus verdadeiro ¢
singular. A forma plural acompanha o ensino mo-
noteista mais rigoroso, pode ser explicada como
um plural de majestade, como os reis terrenos
chamam-se assim mesmo de “nés”, ou pode ser
considerada como uma insinua¢ao velada da dou-
trina da Trindade divina, explicitamente revelada
mais tarde no NT.

4. O termo “deuses” aplicado aos
homens. O uso no Salmo 82.6, “Fu disse: Vds
sois deuses, sois todos filhos do Altissimo. Toda-
via, como homens, morrereis e, como qualquer
dos principes, haveis de sucumbir”, e sua citagéo
pelo Senhor em Jodo 10.35,36, apresenta uma
dificuldade: os homens s3o chamados de “deuses”,
e o termo de fato é usado em contraste com “ho-
mens”. “V0s sois deuses... Todavia, como homem
morrereis”, Deve-se lembrar que o contexto tanto
no Salmo 82 como em Jo#o 10, € de estrito mono-
teismo. A afirmagfo de Jesus de que aqueles que
foram chamados deuses eram aqueles “a quem a
palavra de Deus foi dirigida” indica que se referia
aos membros da nacdo da alianga de Israel. A
interpretagdo geralmente aceita é que nestas duas
passagens “deuses” se referem aos juizes ou outros
governadores dos tempos do AT, os quais foram
chamados “deuses” nfo porque eram divinos,
mas porque eram dignamente revestidos com uma
comissdo autoritativa de Deus.

5. O tratamento no NT. O Judaismo
posterior e no contexto em que a revelagdo do
NT foi concedida por Deus, era o de monoteismo
mais rigoroso possivel. Porém, entre e ao redor dos
judeus estavam os gentios, que eram politeistas e
freqiientemente idolatras. Portanto, o NT contradiz
enfaticamente todas as pretensdes de divindade de
qualquer outro que ndo fosse o Deus verdadeiro.
Em face das multiplas idolatrias de Atenas, Paulo
proclamou o Deus “que fez o mundo e tudo que
nele ha” (At 17.24). Em FEfeso, Demétrio, o ourives
da prata, protestou violentamente contra a prega-
¢do de Paulo porque ele dizia que “Nao sfo deuses
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o0s que se fazem com as maos” (At 19.26). Paulo
apresentou enfaticamente seu monote{smo contra
o politefsmo prevalecente em 1 Corintios 8.4-6,
“nao ha outro Deus, sendo um so. Porque, ainda
que haja também alguns que se chamem deuses,
quer no céu quer na terra (como ha muitos deuses
e senhores). todavia, para nés ha um sé Deus, o
Pai, de quem € tudo ¢ para quem nds vivemos; e
um sO Senhor, Jesus Cristo, pelo qual sdo todas
as coisas, e nos por ele”.

6. Carater demoniaco dos deuses
pagaos. No uso do termo “deus” para os obje-
tos do culto pagéo, as Escrituras ndo sugerem em
sua realidade objetiva, mas apenas sua existéncia
subjetiva nas mentes de seus adoradores. O rei de
Juda, Amazias, apds ter derrotado aos edomitas de-
finitivamente, trouxe para Jerusalém uma colegdo
de idolos edomitas, os quais ele entfo estabeleceu
e adorou (2Cr 25.14,15), e foi advertido por um
profeta do Senhor por estar adorando deuses que
eram ficticios e impotentes, uma vez que eles ndo
puderam salvar seu proprio povo, os edomitas,
da conquista de Juda. Evidentemente, Amazias,
embora um adorador de Yahweh, sentiu dificul-
dades em manter um monoteismo bastante puro

Simbolo do deus Asus (fertilizando uma tamareira) do molde de um relevo do palacio de Asurnasirpal.

para considerar os deuses edomitas como meras
imagens sem vida. O que € importante de se notar,
nfo € meramente a inconsisténcia de Amazias, mas
o fato de Deus té-lo advertido por intermédio de
um profeta.

Em 1 Corintios 10.19-21, Paulo expde o carater
demoniaco das divindades pagds: “...as coisas que
os pagéos sacrificam, as sacrificam aos demonios,
nfo a Deus”. Embora as divindades pagds nio
existam, e sejam um mero produto da imaginagio
do seres humanos (Rm 1.21-235), o culto oferecido
a eles era reivindicado e apropriado pelos demd-
nios, que certamente sio objetivamente reais e se
opdem a verdade de Deus.
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DEUTEROCANONICOS, LIVROS. Tzja Aro-
CRIFOS, AT.

DEUTERONOMIO (Asutepduoion).

A. Introducao O titulo Deuterondmio, que
significa “repeti¢do da lei”, ¢ derivado da LXX
Aevtepovduiov e da Vulgata Deuteronomium. Esta
tradugo imprecisa estd baseada em Deuteronémio
17.18, onde as palavras “um traslado desta lei”
(mwn nrta ann) sdo incorretamente traduzidas o
AgVTEPOVSILLOV TOVTO como se no hebraico fosse
“esta copia da lei” (7mnn mawn mA). Este titulo,
todavia, é apropriado, pois o livro de fato inclui,
juntamente com muita matéria nova, uma repeti-
¢do oureformulagio de uma grande parte das leis.
Na literatura hebraica o livro era conhecido pelo
titulo tomado das palavras de introdugdo, “estas
sdo as palavras” (21277 17X), ou simplesmente
“palavras” (o™27).

B. Conteudo O livro de Deuterondmio con-
siste quase inteiramente dos discursos de despedida
de Moisés dirigidos a nova gera¢do que havia
crescido no deserto. Os discursos sdo datados no
primeiro dia do undécimo més do quadragésimo
ano da peregrinagdo (1.3) e afirma que Moisés os
pronunciou e também os escreveu (31.9,22,24).

Os trés discursos principais sdo precedidos por
uma breve introdugdo (1.1-5) e encerrados com
um epilogo (34) que narra a morte de Moisés.
O primeiro discurso é principalmente histérico
e exortativo, recaptulando a vida de Israel no

deserto, desde a montanha de Horebe ou Sinai
até a terra de Moabe (1.6—4.43). Este discurso
contém uma breve declaragdo sobre a separagio
de trés cidades de refugio do outro lado do Jordado
(4.41-43) e anuncia a exposi¢ao seguinte da lei de
Moisés sob o titulo triplo de testemunho, estatutos
¢ ordenangas. A parte principal deste discurso
(caps. 5-26) ¢ introduzida por uma exposigdo
dos Dez Mandamentos e desenvolve em detalhes
principalmente o primeiro mandamento (caps.
5-11). Em seguida aparecem as leis que podem
ser consideradas sob as categorias de cerimoniais
(12.1—16.17), civis (16.18—18.22), e criminais
(19.1—21.9). Em seguida sdo dadas leis diversas
sobre familia e propriedade (21.10—25.19).

As leis cerimoniais tratam do lugar de adoragéo
(12.1-28); da idolatria (12.29—13.18; 16.21—
17.7); dos alimentos puros € impuros (14.1-21);
dizimos (14.22-29); da remissdo e libertaggo (15.1-
18); da consagragéo dos primogénitos (15.19-23);
das festas santas (16.1-17).

As ordenangas civis tratam da constitui¢do de
juizes (16.18-20; 17.8-13); da elei¢do de um rei
(17.14-20); dos regulamentos sobre os direitos e
heran¢a dos sacerdotes ¢ levitas (18.1-8); e das
regras relativas aos profetas (18.9-22).

As leis criminais tratam dos homicidas e ci-
dades de refugio (19.1-14); do falso testemunho
(19.15-21); da conduta de guerra (20.1-20); da ex-
piacdo de morte por assassino desconhecido (21.1-
9); e do crime punido pela forca (21.22,23).

O conjunto de leis diversas trata de temas
variados como: casamento com mulher cativa
(21.10-14); direito de primogenitura (21.15-17);

Um fragmento de Deuteronémio 32 (Cantico de Moisés) de Qumra.
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filho desobediente (21.18-21); bondade para com
os animais (22.1-4,6-8); proibicdo de misturas
diversas (22.5,9-11); borlas nas vestes (22.12);
punicdo pela falta de castidade (22.13-29); exclu-
séo da congregacfo (23.1-9); ritual de purificaco
do acampamento (23.10-13); escravos fugitivos
(23.16,17); prostitutas do templo (23.18,19);
isen¢do de juros (23.20,21); votos (23.22-24),
uso do fruto e espigas do vizinho (23.25); re-
casamento apés divércio (24.1-4); isen¢do do
homem recém-casado da guerra (24.5); penhores
(24.6,10-13,17,18); ladréo (24.7); lepra (24.8,9);
salarios (24.14,15); pais ¢ filhos (24.16); trata-
mento de estrangeiros, ¢rfdos e viuvas (24.17-
22); castigo excessivo (25.1-3); nfo atar a boca
da vaca no trabalho (25.4); casamento levirato
(25.5-10); ato indecente (25.11,12); pesos e
medidas (25.13-16); e do exterminio dos amale-
quitas (25.17-19).

Os capitulos 26 e 27 apresentam a aplicaco
didatica destas leis e o capitulo 28 ¢ uma decla-
racdo de béngdos e maldi¢Bes que virfo sobre o
povo caso venham a obedecer ou desobedecer aos
estatutos e ordenangas prescritos.

O terceiro discurso (caps. 29, 30) consiste de
discursos suplementares exortando o povo a acei-
tar os termos da nova alianga e prometendo perdio
em caso de pecado, se houver arrependimento
verdadeiro. Estes trés discursos sdo seguidos por
uma colecio de materiais variados como: a des-
pedida de Moisés, a entrega da lei aos sacerdotes,
sua comissio a Josué, a Cangdo de Moisés ¢ a
Béngao de Moisés (31-33).

Pelo menos trés elementos podem ser deline-
ados no livro — histérico, legislativo e didatico.
As referéncias 2 historia sdo geralmente com fins
didaticos. O elemento legislativo tende diretamen-
te a garantir o bem estar nacional.

O tom de exortagdo que persiste ao longo dos
primeiros e Gltimos discursos permeia também
a parte legislativa. As leis ndo sdo declaradas
sistematicamente, mas sfo eticamente expostas a
fim de estabelecer sua relagio com os principios
teocraticos dispostos nos capitulos 5-11. O pro-
posito do autor € principalmente a exortacdio; ele
ndo ¢ um historiador ou jurista, tanto quanto um
professor religioso.

O autor escreveu sob um agudo senso de ido-
latria e estava profundamente preocupado em
proteger Israel contra ela mediante a insisténcia
veemente na divida de gratiddo e obediéncia para
com o soberano Senhor. Portanto, as verdades
sobre as quais ele delibera sfio a divindade do
Senhor, sua espiritualidade (Dt 4), sua escolha de

Istael, e o amor e fidelidade que ele manifestou
para com ele. Daf entfio é deduzida a necessidade
da amorosa devogdo de Isracl a ele, um absoluto
repudio dos falsos deuses, uma calorosa e espon-
tdnea obediéncia a sua vontade, € uma atitude
generosa em relagdo aos homens.

Por todo Exodos ¢ Numeros o Senhor fala a
Moisés, por meio de Deuterondmio Moisés fala
ao povo. Aqui a histéria da redengfo de Israel €
traduzida em principios vivos; Deuterondmio é
mais comentario do que historia. O propdsito é
despertar a lealdade de Israel para com o Senhor
¢ sua lei revelada.

Deuterondmio ensina claramente que a relagio
de Deus com seu povo € mais do que lei. O pensa-
mento do amor de Israel para com seu Deus, que
¢ na verdade expresso nas palavras do Decalogo
(Ex 20.6; Dt 5.10), néo ¢ requerido em nenhum
outro lugar no Pentateuco, mas em Deuterondmio
¢ absolutamente insistente (10.12; 12.1,13,22;
13.3; 19.9; 30.6,16,20). Os apelos feitos a Israel
para guardar os mandamentos fregiientemente sfo
feitos com base nas lembrancas do poder de Deus
e de sua terrivel visitac8o, terror € medo; mas seu
maior apelo € a consciéncia de seu préprio amor
gratuito (Dt 7.7.8; 8.17; 9.4-6). Amor, indicando
a afeigdo e devogdo do povo ao Senhor, € repeti-
damente enfatizado como sendo a fonte de toda
acfo humana (5.10;6.5;7.8;10.12,15;11.1,13,22;
13.8; 19.9; 30.16,20).

Deuterondmio apresenta a idéia de Israel como
“filho” e o Senhor como “pai”. O Deus amoroso
deu vida a Israel mediante a reden¢io do Egito;
ele cuidou e educou Israel no deserto (Dt 8.2,3,16;
14.2). Estes novos israelitas, nascidos ¢ treinados
no desetrto, iriam herdar as béncaos prometidas a
seus pais. Esta intimidade enfatiza a exigéncia de
que Israel se uniria ao Senhor (11.22; 13.4) e nfo
seguir a “outros deuses™ (6.14,15; 7.4; 8.19,20;
11.16,17,20; 30.17,18). E porque Israel era santo,
ele ndo devia se juntar a outros deuses (7.6). Este
espirito de santidade também foi expresso pela
observéncia do amor para com seu proximo, e
pela caridade para com o pobre, a viva, o érfio,
o levita e o estrangeiro (10.18,19; 24.17-21).

Por meio da alianga os israelitas se tornaram
herdeiros de todas as promessas dadas a seus pais,
os patriarcas (4.31; 7.12; 8.18; 29.13). Israel era
considerado santo e peculiat, e especialmente
amado pelo Senhor (7.6; 14.2,21; 26.18,19; 28.9).
Eles foram, na verdade, disciplinados para seu
proprio bem (8.2,3,5,16), mas também para serem
estabelecidos como um povo especial, porgdo e
heranca do Senhor (32.6,9; 4.7).
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O principal pensamento de Deuterondmio € a
relagéio impar de Israel com o Senhor como seu
tnico Deus, que o sustenta como um povo sem
par. O monoteismo de Deuteronémio € muito
explicito. “Ouve Israel, o Senhor nosso Deus ¢ o
tnico Senhor”. O Senhor € o tnico Deus, “N&o ha
ninguém além dele” (4.35,39; 6.4;32.39), “Eleé o
Deus dos deuses ¢ o Senhor dos senhores™ (10.17),
“o Deus vivo” (5.26), “o Deus fiel que mantém
suas promessas € seu amor eterno com aqueles
que 0 amam e guardam seus mandamentos” (7.9),
que odeia imagens de escultura e toda espécie de
idolatria (7.25,26; 12.31; 13;14; 18.12; 20.18;
27.15), a quem pertencem os céus e aterra (10.14),
que reina sobre todas as nagdes (7.19), cuja relagdo
com Israel é pessoal e proxima (28.58). Sendo um
Deus assim, ¢le tem citimes de todos os rivais (7.4;
29.24-26;31.16,17) e, portanto, todas as tentagdes
a idolatria devem ser removidas da terra, os cana-
nitas devem ser destruidos, juntamente com seus
altares e imagens (7.1-5,16; 12.2,3; 20.16-18).

As outras nagdes temiam seus deuses, mas Israel
devia ndo apenas temer ao Senhor, mas também
ama-lo e se unir a ele (4.10; 5.29; 6.5; 10.12,20;
11.1,13,22;13.3,4;17.19; 19.9; 28.58; 30.6,16,20;
31.12,13). Israel estava destinado a gozar dos mais
altos privilégios, porque eram participantes das
bén¢dos da alianga; todos os outros povos eram
estranhos e estrangeiros, exceto quando admitidos
em Israel por permissdo especial (23.1-8).

C. Analise Nos anos recentes, os estudiosos
tém comparado os tratados de alianga extrabiblicos
(suserano—vassalos) do antigo Oriente Préximo
com o material biblico, e alguns tém concluido
que Deuterondmio, em grande parte, segue o
padrdio classico de alianga, que consiste das
se¢des seguintes: preAmbulo, prélogo histérico,
estipulagdes, maldi¢Bes e béng¢dos, invocagio das
divindades de juramento, instrugdo para o depésito
da duplicata dos documentos do tratado em santu-
arios, e proclamacio periddica do tratado ao povo
vassalo. M. Kline (Treary of the Great King) fez
uma detalhada comparag@o de Deuterondmio com
esta estrutura classica de tratado ¢ fez o seguinte
esboco de Deuterondmio: I. Predmbulo: Mediador
da Alianga (1.1-5); II. Prélogo Histérico: Historia
da Alianga (1.6—4.49); III. Estipulagdes: Prin-
cipio vital da Alianca (caps. 5-26); IV Béngaos
e Maldi¢des: Ratificagdo da Alianga (caps. 27-
30); V. Disposicdes Dinasticas: Continuidade da
Alianca (caps. 31-34).

Esta comparagio do padrfio de tratado inter-
nacional de suserania ¢ estilisticamente notavel.

Deuterondmio é uma exposi¢do do conceito de
alianga e revela que a alianga de Deus com seu
povo ¢ uma proclamagéo de sua soberania € um
instrumento para ligar seus eleitos a si mesmo
em um compromisso de submissdo absoluta.
Os antigos tratados de suserania comeg¢avam
com um predmbulo, no qual o narrador, aquele
que estava declarando seu senhorio e exigindo
obediéncia dos seus vassalos, identificava a si
mesmo. O predmbulo de Deuterondmio identi-
fica Moisés como narrador (v.1), mas Moisés,
contudo, como o mediador terreno representativo
do Senhor (v.3), o suserano celeste e Senhor
absoluto desta alianga. Seguido do predmbulo,
nos tratados internacionais de suserania, vinha
uma se¢do histdrica, escrita em estilo Eu — Vs,
que descrevia as relagdes anteriores de senhor e
vassalo. Os beneficios concedidos pelo senhor
ao vassalo eram citados com vistas a criar uma
base de submiss#o do vassalo num sentimento de
gratiddo e medo. Todas estas fei¢des caracterizam
Deuteronémio 1.6—4.49.

Seguindo a sec#o histérica eram feitas as esti-
pulagdes que constituiam a longa e crucial se¢do
da alian¢a. Quando os tratados de suserania eram
renovados, estas estipulagdes eram repetidas, mas
com modificagdes, especialmente aquelas neces-
sarias para preencher as situa¢des de mudangas.
Assim, nas estipulagdes de Deuterondomio (5.1—
26.19), Moisés repete e reformula os requisitos
promulgados no Pacto Sinaitico. Também, da
mesma forma que as estipulagdes de um tratado
comecavam normalmente com as exigéncias
fundamentais e gerais da absoluta submissfo do
vassalo ao suserano, e depois prosseguia com as
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diversas exigéncias especificas, também Moisés
confronta Israel com as exigéncias primarias
para a consagragdo ao Senhor (caps. 5-11) e
depois as estipula¢@es auxiliares da duracdo do
acordo (12.26).

A quarta divis8o padro dos tratados de susera-
nia no Oriente Proximo incluia as maldi¢Ges ¢ as
béngdos. Em Deuteronémio esta se¢o é encontra-
danos capitulos 27-30. A se¢do final do documento
da alianga tem como seu tema unificador a perpetu-
acdo do relacionamento pactuado. Esta sucessdo ¢
providenciada pela nomeago e comissionamento
de Josué como herdeiro dinastico de Moisés no
oficio de mediador representativo do Senhor (cap.
31). Dois outros elementos padrdes dos tratados
internacionais estdo inclusos. Um € a invocagdo
das testemunhas da alianca, aqui representadas
principalmente pelo Céntico da Testemunha (cap.
32). O outro é a instrucéo para a disposi¢o sobre o
documento do tratado depois da cerimédnia (31.9-
13). Como autenticagdo do documento, a morte
de Moisés ¢ afixada no final (cap. 34).

As implicacBes desta evidéncia comparativa
para as questdes de antigiiidade e autenticidade do
Deuteronémio s&o de grande alcance. Este tipo de
documento, com o qual o Deuteronémio foi com-
parado, ndo originou-se em alguma situagao ritual
recorrente. Onde, tanto em tempos monarquicos
€Omo pré-monarquicos, exceto na ocasifio em que
o préprio Deuteronémio descreve a si mesmo,
pode ser encontrada uma situagdo historica, na
qual um documento do tratado como este seja
mais apropriado?

Esta estrutura literaria de Deuterondmio tam-
bém tem implicagdes importantes pela maneira
como, uma vez produzido, este documento seria
transmitido a gera¢des posteriores. Por sua pré-
pria natureza, tratados como Deuterondmio sdo
inviolaveis. Eles eram documentos legais selados;
de fato, era uma pratica depositar tais tratados em
santuérios, sob o olhar das deidades de juramento.
Ha exemplos, em alguns textos extintos, de mal-
di¢Bes especificas pronunciadas contra qualquer
um que de alguma forma violasse as inscrigGes
do acordo. Correspondente a estes memoriais
especiais de maldi¢des hd uma injungdo (Dt 4.2a).
“Nada acrescentareis a palavra que vos mando,
nem diminuireis dela”.

Esta evidéncia extrabiblica confirma e ilumina,
ndo dados isolados em Deuteronémio, mas o tra-
tado de Deuterondmio em sua propria estrutura;
esta informag&o depde contra a exigéncia de um
longo processo evolutivo para se produzir um livro
como Deuterondmio.

D. Autoria. 1. Conceitos criticos. O
conceito critico tradicional (hipotese de Graf-Wel-
lhausen) defende que Deuterondmio (pelo menos
os caps. 12-26) foi publicado pela primeira vez em
621 a.C., quando Hilquias encontrou “o livro da
lei” no Templo, durante o décimo oitavo ano do
rei Josias (2Rs 22.8). O livro foi escrito, segundo
alegam os criticos, para o propésito expresso de
promover uma reforma religiosa, para incluir a
aboli¢do dos “lugares altos” ou santuarios locais,
supostamente perfeitamente legitimos até entfo,
¢ centralizar a adoragfo do povo em Jerusalém.
Como uma criacdo literaria do 7¢ séc. a.C., refletin-
do os ensinamentos dos profetas “éticos” do 82 séc.
a.C., Deuterondmio recebeu uma posi¢io tardia no
processo evolutivo, que segundo a hipotese de Wel-
lhausen, teria passado de uma religido primitiva dos
patriarcas, através do henoteismo dos tltimos tem-
pos até o monoteismo exaltado de Deutero—Isaias
e da literatura do perfodo exilico e pds-exilico. Se,
porém, como defendido por criticos, o autor era um
profeta, cujo objetivo era uma reforma religiosa e
com a finalidade de abolir os “lugares altos™, por
que entdo ele ndo os menciona? Se ele desejava
centralizar a adoragfo em Jerusalém, por que ele
n#o deixou isto claro? Jerusalém nem ao menos €
mencionada. Além do mais, serda que um profeta
de tal poder de oratéria e espiritual, como refletido
no livro, teria medo de proclamar sua mensagem
abertamente, ou preferiria ficar anénimo, escrever
seu livro e esconde-lo no Templo?

Muitos argumentos irrefutdveis tém sido le-
vantados contra o conceito critico que dataria o
livro no 72 séc. a.C., e o liga a reforma de Josias.
O livro da lei descoberto por Hilquias foi reco-
nhecido imediatamente como um codigo antigo
(2Rs 22.13). Sera que todos cles se enganariam?
Até Jeremias (11.3,4)? Havia muitas pessoas que
teriam fortes motivos para expor tal farsa. Também
permanece a duvida em relacio ao porqué um
cddigo formulado no tempo de Josias haveria de
incluir referéncias arcaicas e anacronicas como a
ordem para exterminar os cananitas (Dt 7.16,22), e
aniquilar os amalequitas (25.17-19), cujos Gltimos
remanescentes foram completamente destruidos
no tempo de Ezequias (1Cr4.41-43). Vale observar
especialmente que, se o documento foi composto
um pouco antes do reinado de Josias, 0 mesmo nio
teria qualquer anacronismo que traisse sua origem
pos-mosaica. N&o hd qualquer alusfo ao cisma
entre Israel e Juda, nenhuma referéncia 4 opressdo
assiria por intermédio da cobranga de tributos, nem
qualquer ameaga ao exilio de Israel para a ssiria
ou Babil6nia, mas sim ao Egito (Dt 28.68). Do
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Rufnas no alto do Monte Nebo.
Ha uma tradicdo de que Moisés escreveu o livro de Deuterondmio nesta 4rea geral. © R.B.

ponto de vista literario ¢ altamente impossivel que
um escritor conseguisse esconder todos os tragos
indicativos de sua idade e circunstincias, além
do mais nenhum egiptélogo encontrou qualquer
anacronismo em Deuterondmio.

Naturalmente, o ponto de vista critico tradicio-
nal sobre a origem de Deuterondmio € uma parte
integral da hipdtese documentéria; na verdade
pode-se dizer que a questdo sobre Deuterondmio
¢ o alicerce da hipdtese documentdria. Entdo o
enfoque dos criticos do Livro de Deuterondmio
estd baseado em sua atitude sobre a origem e
natureza do Pentateuco em si, como também de

toda questdo do desenvolvimento da religido isra-
elita. O enfoque critico cldssico de Deuterondmio
tem sido alterado de vérias maneiras nos tltimos
anos, de forma que atualmente a origem do Livro
de Deuterondmio se encontra entre os problemas
mais controversos entre os criticos. Problemas
sérios, levantados pelas teorias de uma compo-
si¢do mais recente tém conduzido os criticos a
fazerem viarias modificag¢des, que se confundem
e se cancelam mutuamente. Quase todo perfodo
tem sido apresentado como sendo o da composigéo
do livro, e sua autoria tem sido atribuida varias
vezes ao proprio Moisés, Samuel ou, menos es-
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pecificamente, ao circulo profético, sacerdotal e
outros. Quanto a sua origem, tem sido associada
com santudrios como Jerusalém, Siquém, Betel
ou, menos precisamente, com o norte de Israel ou
Juda. Um levantamento abrangente da evolug@o
destas diferentes e conflitantes teorias dos criticos
pode ser encontrado em Deuteronomy and Tradi-
tion de E. W. Nicholson (1967).

2. Conceito tradicional. O conceito tra-
dicional da autoria de Deuterondmio esta baseada
no ensinamento da propria Biblia e da tradicdo
judaica e cristd, que se encontrava em completa
aquiescéncia até o advento da alta critica.

Deuterondémio € apresentado como emanado de
Moisés. Seu nome aparece quase quarenta vezes e,
namaioria dos casos, como 0 autor com autoridade
na matéria em questdo. A primeira pessoa ¢ usada
algumas vezes (1.16,18; 3.21; 29.5). E expressa-
mente afirmado que Moisés ensinou estes estatutos
e julgamentos a Israel, a fim de que eles pudessem
obedecé-los na terra em que eles estavam por
entrar (4.5,14; 5.31). O livro traz a mensagem de
alguém que estava interessado no futuro religioso
e politico de Israel. O tom paternal do comeco ao
fim o identifica como sendo mosaico.

A Biblia indica claramente, “Esta lei, escreveu-
a Moisés e a deu aos sacerdotes, filhos de Levi,
que levavam a arca da Alianca do Senhor... Tendo
Moisés acabado de escrever, integralmente, as
palavras desta lei num livro, deu ordem aos levitas
que levavam a arca da Alianca do Senhor, dizendo:
Tomai este Livro da Lei e ponde-o ao lado da arca
da Alianga do Senhor, vosso Deus, para que ali
esteja por testemunha contra ti”’. (Dt 31.9,24-26).
Aqui esté claro e enfaticamente afirmado que
“Moisés escreveu esta lei”. A explica¢fio mais
simples de que o proprio Moisés “escreveu” as
leis € encontrada nos capitulos 12-26. Uma linha
continua de tradi¢do atribui a autoria a Moisés;
isto foi aceito pelo préprio Senhor (Mt 19.8) e
pelos escritores do NT em geral. O registro da
morte de Moisés ndo € tdo sério como alguns
alegam. Nao estd fora de lugar, mesmo hoje em
dia, para um editor fornecer um adendo a uma
autobiografia, dando um relato sobre a morte do
autor. Pode ser observado que o livro de Josué
termina do mesmo jeito. Este apéndice pode ter
sido anexado ao documento logo apds a morte de
Moisés, ou pode ser, como alguns supdem, que
o que hoje é o final de Deuteronémio foi outrora
o inicio de Josué. O autor do apéndice pode ter
sido Josué, o amigo intimo do grande legislador
e seu sucessor em Israel. Ele era, acima de todos,

aquele que teria de fazer o pronunciamento sobre
a morte de seu mestre apds sua morte. Note as
expressoes “Moisés o servo de Senhor” e “Moi-
sés, o homem de Deus”. Nenhuma destas frases
sdo encontradas na parte inicial do Pentateuco ¢
néo parece que Moisés tenho assumido tais titulos
para si mesmo. Todavia, € uma maneira especial
que Josué escotheu para falar de seu amigo e lider
morto. As palavras “Moisés o servo do Senhor”
ocorrem mais de uma duzia de vezes no Livro de
Josué, e sdo encontradas tanto na matéria narrativa
quanto nos discursos atribuidos ao autor. As outras
expressdes também eram conhecidas em seus dias,
pois Calebe se referiu a Moisés como “Moisés, o
homem de Deus”, ao se dirigir a ele.

E. Pano de Fundo. 1. Elementos pes-
soais. O contetido de Deuterondmio contém o
que se poderia esperar da m&o de Moisés; o pano
de fundo reflete o carater mosaico. Referéncias
a experiéncias que devem ter inspirado profun-
damente a Moisés aparecem inesperadamente,
tais como “casa da serviddo” (5.6), recordacio
do ataque pelos amalequitas (25.17), a carga
do julgamento (1.9-18), a murmuragio do povo
(9.22-24), os inimigos que eles tinham vencido.
As referéncias a Ardo (9.20ss.; 10.6ss.; 32.50) e
Miri (24.9) brotam naturalmente de Moisés, mas
pareceriam estranhas se fossem meras invengdes
de um profeta do 72 séc. a.C.

Ao longo dos capitulos 12-26 o nome de Moi-
sés estd ausente, mas mesmo assim conclui-se
claramente que ele € o narrador. Isto € muito sur-
preendente, ja que seu nome aparece nada menos
que ftrinta e oito vezes nas porcdes da narrativa.
Sua personalidade brilha mediante a intromiss@o
aqui e acola da primeira pessoa, especialmente na
frase “Eu ordeno a vocés” algumas vezes com o
acréscimo de “este dia”. Este ¢ particularmente o
caso da impressionante passagem 18.15-18, com
sua referéncia a meméria do povo de Horebe no
versiculo 16. Pode-se imaginar facilmente esta
intromissdo com sua promessa vindo da boca de
Moisés, mas de outra maneira ela perde seu sentido.
Néo ¢ facil imaginar isto como um recurso de um
reformador, ou ver como poderia contribuir com
seus objetivos.

O elemento pessoal aparece de novo, inespe-
radamente, em 24.8 “Guarda-te da praga da lepra
¢ tem diligente cuidado de fazer segundo tudo
0 que te ensinarem os sacerdotes levitas; como
Ihes tenho ordenado, teras cuidado de o fazer”. O
aparecimento da primeira pessoa neste versiculo
seria desnecessario se ndo fosse mosaico. Depois
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segue, “Lembra-te do que o Senhor, teu Deus, fez
a Mirifi no caminho, quando saiste de Egito”. Quéo
natural para Moisés era trazer 2 mente a tolice de
sua propria irmé e seu castigo; quio estranho se
simplesmente usado por alguma outra pessoa para
reformar um culto!

Outros incidentes, que devem ter impressio-
nado Moisés profundamente, aparecem inespera-
damente na lei, como por exemplo o ataque dos
amalequitas (25.17), e a contratagdo de Balado
para lancar maldigdo (23.4).

O numero e o carater das reminiscéncias
compdem um aspecto impressionante. O modo
como elas ocorrem ¢, com freqiiéncia, bastante
incidental, como as referéncias freqiientes ao Egito
e a referéncia a Mirid. Elas soam como reminis-
céncias de um homem idoso, que corrige o povo
por sua desobediéncia como se fossem criangas,
e demonstram sua ansiedade de que seus ouvintes
deveriam “lembrar” ¢ “nfo esquecer” suas pala-
vras, quando ele nfo mais estiver entre eles para
guia-los (4.9—6.7).

Existem também sinais de que o narrador conhe-
cia a responsabilidade da lideranga. Ele se lembra
das “maneiras” pelas quais eles viajaram, as voltas,
0 tratamento que receberam, as dificeis travessias,
e os lugares onde havia dgua para o gado.

Existem nomes de eventos, todos os quais te-
riam mexido profundamente com os sentimentos
de Moisés, a tentagdo (Massa), a contenda (Me-
riba), a destruicdo (Horma), a queima (Tabera),
os tumulos da luxtiria (Quibrote-Hataava) e a
punicdo (Mosera). E esta combinagfo de palavras
puramente acidental, oundo € provavel que sejam
os nomes que o préprio Moisés vinculou aos even-
tos? E significativo que Moisés néo é elogiado até
depois de sua morte (34.10).

Deve-se reparar que estas reminiscéncias encon-
tradas em Deuterondémio cobrem todo o periodo da
vida de Moisés, mas ndo ultrapassa seus limites. O
autor se lembra da “horta” artificialmente irrigada
(11.10), das pragas que sobrevieram sobre Farad
(7.18), sua casa (6.22), e sua terra (29.2). Ele
também se lembra da Pascoa instituida no més
de Abibe (16.1), da partida “apressadamente” e
“a tarde” (16.3,6), e da destrui¢do do exército
de Faraé no Mar Vermelho “até o dia de hoje”
(11.4), da prova em Massa (6.16; 8.3,16; 9.22), ¢
do ataque por Amaleque (25.17-19). Também se
lembrou do pacto em Horebe, das dez “palavras”
e da “arca de madeira de acacia” (10.1-3), e da
oracio de Moisés por Ardo (9.20). As expressdes
“o esmaguei” e “oribeiro que descia do monte™ séo
peculiares do Deuterondmio. Também referéncia

especifica € feita aos quarenta anos no deserto
(8.2,19; 11.5), “grande e terrivel” (1.19), onde
estavam “as serpentes abrasadoras e escorpides”
(8.15), o mana (8.3,16), a agua da rocha “do
seixal” (8.15 ARC), o cuidado divino (2.7; 8.3),
e o julgamento de Datd e Abiréio (11.6). A estadia
em Cades-Barnéia (1.19-46), a coluna de fogo, a
montagem nas tendas, a misso dos doze espides
e a longa jornada em volta de Edom, Moabe ¢
Amom, também foram relembradas. Observe
também a referéncia “a este lugar” (9.7—11.5)
apds o término da jornada pelo deserto.

Esta é uma lista formidavel quando comparada
com as poucas referéncias encontradas nos escri-
tos dos profetas. Néo hd nada que se possa compa-
rar com esta quantidade de detalhes em qualquer
dos discursos registrados nos livros histéricos e
bem menos que isto seria suficiente para forne-
cer a lei o ambiente “mosaico” adequado. Estas
reminiscéncias ndo contribuem em nada para o
alegado programa de reforma implementado em
tempos posteriores.

Em Exodo é relatada a oracio de Moisés pelo
povo, mas nada € dito sobre sua oragdo por Ardo.
Mas em Deuterondmio 9.20 n6s lemos. “O Senhor
se irou muito contra Arfio para o destruir; mas
também orei por Ardo ao mesmo tempo”. Com que
proposito iria um escritor posterior introduzir isto?
Porém faria todo sentido sendo Moisés o autor.
Outra referéncia (32.50) registra a morte de Ardo,
um evento que deve ter deixado marcas indeléveis
na mente de seu irm#o, visto que ambos estiveram
envolvidos na mesma travessia.

Poderiam todos estes aspectos pessoais terem
sido apresentados por algum reformador, sacerdote,
profeta ou levita, a fim de dar autoridadde a sua co-
legéo de leis com um tom mosaico? E provavel que
tal autor fosse bem sucedido em estabelecer uma
correspondéncia tdo natural, t3o intima em muitos
aspectos e pormenores, e ser tdo profundo? Ou é
mais razoavel pensar que este resultado procede de
uma ligag8o histdrica verdadeira entre o livro da
lei e 0 homem cujo nome ele sempre ostentou? De
todos os modos, se Deuteronémio é reconhecido
como sendo um grande livro que exerceu grande
influéncia, ndo deveria o mesmo ter um grande
autor? Quem poderia se ajustar a este lugar tio bem
quanto o velho e experimentado lider que tirou os
israelitas do Egito, compartilhou suas experiéncias
¢ assentou os fundamentos de sua fé?

2. Panorama Histérico. A época deste
discurso esta claramente registrada; foi no décimo
primeiro més do quadragésimo ano da peregri-
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nago que foi imposta ao povo por causa de sua
incredulidade (1.3,35; 2.14). Se alguém tentar
imaginar o autor vivendo em tempos monarquicos
ou ainda posteriores, se deparara com paradoxos
intrigantes por todos os lados; se, porém, o autor &
quem fala a Israel, quando o mesmo se aproxima
da Terra Prometida, a linguagem ¢ exatamente
o que seria de se esperar. O objetivo do autor é
proteger a comunidade israelita da influéncia dos
cananitas. Isto ¢ visto como um perigo futuro,
nio como em Oséias, quando o povo ja se achava
enredado com muitos outros amores. Deuterond-
mio fala de “outros deuses, que nio conheceste”
(13.2,3), até mesmo de “novos deuses que vieram
ha pouco” (32.17). Esta nfo € a linguagem de
alguém se dirigindo a um Israel degenerado de
tempos posteriores, ¢ uma linguagem ligada a
entrada na terra.

Além do mais o panorama histérico esta explici-
to em “mas passareis o Jorddo™ (12.10), e “Quando
entrares na terra” (18.9), e totalmente implicito. A
campanha contra os habitantes anteriores ainda
tinha de ser realizada (20.17). A lembranca da
escraviddo no Egito reaparece com freqiiéncia, e ¢
tratada como uma experiéncia recente na memoria
viva de alguns. Uma relag8o intima com o passado
imediato estd refletida em “Lembra-te do que te fez
Amaleque no caminho...”. (25.17); e também a ex-
clusio dos amonitas e dos moabitas da participacéo
na congregagdo “porquanto nio foram ao vosso
encontro com pao e agua, no caminho” (23.4).

Duas das frases mais freqlientes no livro sio
“entra ¢ possua” (trinta e cinco vezes), e “a terra
que o Senhor te deu” (trinta e quatro vezes). A
ocupacdo da terra pelos israelitas tem um lugar
primordial na mente do autor. A linguagem das
béngios prometidas era para um povo prestes a
ocupar uma nova terra; ndo ocupada ha muito tem-
po. Os deuses dos cananitas sfo descritos como “as
nagdes que ides desapossar” (12.2,29,30 ARC).
Esta linguagem apresenta contraste conflitante
com a de Ezequiel, Ageu e Esdras!

Onde as “tribos™ sfio mencionadas em Deu-
terondmio, elas estio separadas em entidades,
mas inclusas num todo; nada indica a separagio
entre norte e sul; Juda e Efraim nfo sio dois
reinos, e de fato sfo indicados apenas uma vez,
o que aparece na Bénc¢do (33.7-17). A consistente
dedicagdo a “todo o Israel” pressupde a unidade
da nagdo; dirigir-se a0 povo como um todo. No
periodo do reino dividido isto era inapropriado ¢
sem significado.

Em Deuterondmio a elei¢fo de Israel ¢ a alianga
de Horebe sfo sempre citados como eventos pas-

sados, mas a heranca da terra é sempre vista como
futuro. H4 uma consciéncia e religido nacional,
mas ainda nfo ha nenhuma organizag8o politica
central. Os contetidos sfio exatamente coerentes
com o tempo ¢ lugar (Dt 4.44-49). Anacronismos e
discrepéncias estfio ausentes no texto de modo que
possam vir a refletir um autor “posterior”.

Deve-se observar que a natureza primitiva das
leis € apropriada para o tempo em que Israel se tor-
nou uma nag¢io, mas insuficiente se contemplada
em relagdo as necessidades do 72 séc. a.C. Estas
leis deviam ser executadas pelos juizes (16.18),
sacerdotes (17.9) e ancifios ou “homens da cida-
de” (21.21), ndo pelo rei (contraste 2Rs 15.3,4).
Neste livro, o proprio Senhor liderou seu povo nas
batalhas, como nos dias de Josué.

Estas leis foram proclamadas com um tom de
autoridade que parece ter procedido de um gran-
de lider. Os profetas suplicavam, mas este autor
ordena. Isto colore toda a legislacfo, e é explicita
narepeticdo da frase, “que hoje te ordeno” (13.18;
19.9;27.1).

A teologia da legislagdo de Deuteronémio ¢
simples ¢ sem sofisticagdo; cla ndo mostra ne-
nhum progresso sobre a de Moisés e nenhuma
diferenca. O mesmo nfio pode ser dito da pers-
pectiva teoldgica de Isaias ou seus sucessores.
Deuteronémio refiete o otimismo da era de Moi-
sés; a promessa dos pais, as maravilhas do Egito,
a libertagdo do povo e a alianga em Horebe. Esta
combinagdo de qualidades dificilmente pode ser
acidental, nem tem aparéncia de planejamento.
As leis dadas nos capitulos 12-26 correspondem
exatamente ao pano de fundo da era mosaica ¢
néo a qualquer outra.

3. Aspectos geograficos. Uma analise
dos dados basicos contidos em Deuterondmio
revela referéncias geograficas por demais precisas.
para que um ambiente mosaico seja acidental.
O relato das jornadas (caps. 1-3) é totalmente
realistico e improvavel de consistir apenas de
introducio anexada a uma colegio de velhas leis.
Os panoramas descritos e os aspectos do pais de
Moabe reproduzidas refletem o relato de uma
testemunha ocular. Ha muito detalhe geogréfico
registrado, especialmente no inicio e no final
dos capitulos, mas a Palestina € sempre vista de
longe. A descri¢do minuciosa da terra de Moabe e
da viagem até ela constroem € uma caracteristica
especialmente notavel (caps. 2 e 3). Em contraste,
Deuterondmio nada sabe de Sido ou de Davi e até
estas omissdes sdo significativas. Se Deuterond-
mio viesse de um periodo posterior, como alguns



140 DEUTERONOMIO

criticos tém alegado persistentemente, por que néo
ha mengZo a Jerusalém ou mesmo a Silo onde o
Tabernaculo ficou parado?

Deuteronémio contém numerosas noticias
sobre as na¢des com as quais Israel chegou a ter
contato, mas que apos o periodo mosaico desapa-
receram completamente das paginas da historia,
relatos como da residéncia do rei de Basa (1.4). A
observacgio feita (2.10) de que os emins haviam
antes vivido na planicie de Moabe e que eles eram
um grande povo igual aos enaquins; esta observa-
¢do concorda com Génesis 14.5. Deuterondémio da
um relato detalhado (2.12) referente aos horeus e
suas relagdes com os edomitas. E dado um relato
dos zanzumins (2.20,21), uma das primeiras ragas
de Canad, embora nfo sejam mencionados em
nenhum outro lugar; o autor aparentemente tinha
algum interesse neles. Tudo isto € muito estranho
se visto a partir de um periodo posterior, porém
exatamente o que poderia se esperar de Moises.

Deuteronémio usa a denominac¢fio de “regifio
montanhosa dos amorreus” (1.7,19,20,44), mas
mesmo no Livro de Josué, logo apos a conquista
daterra, o nome é claramente trocado para “regifio
montanhosa de Juda” (Js 11.16,21).

O Livro de Deuterondmio claramente reflete a
personalidade de Moisés, o panorama histérico do
seu tempo, € 0s aspectos geograficos como seria
de se esperar.

F. Influéncia posterior. A influéncia de
Deuterondmio sobre os escritos e historia pos-
teriores de Israel € grande. De todos os livros
do Pentateuco, Deuteronémio é o que mais foi
usado pelos profetas, simplesmente porque € o
que melhor se enquadra como modelo para as
declaragdes proféticas.

Nos Livros de Josué, Juizes, 1 e 2 Samuel e
1 e 2 Reis encontram-se referéncias suficientes
para revelar que Deuteronémio era conhecido e
observado. Quando Jericé foi tomada, a cidade
e seus despojos foram “oferecidos” (Js 6.17,18)
coerente com Deuterondmio 13.15ss. (cp. Js 10.40;
11.12,15 com Dt 7.2; 20.16,17). Quando Aci de
acordo, ele e toda sua casa foram apedrejados
e queimados com fogo (Js 7.25. Cp. Dt 13.10;
17.5). Quando Ai foi capturada, Israel tomou para
si apenas “o gado e os despojos” (Js 8.27 e Dt
20.14); também observe que o corpo do rei de Ai
foi retirado da arvore, onde ele havia sido enfor-
cado antes do anoitecer (Js 8.29), o que era parte
dalei (Dt 21.23; cp. Js 10.26,27). Josué construiu
um altar no Monte Ebal (8.30,31), “como Moisés,
servo do Senhor, ordenara” (v. 31, e ele escreveu

ali uma cdpia da lei (Js 8.32), conforme Moisés
instruira (Dt 27.3,8). Observe especialmente que
o0s ancifios, os principes ¢ os juizes ficaram de pé
ao lado da Arca da Alianga entre Ebal e Gerizim
(Js 8.33), tal como ordenado em Deuterondmio
11.29; 27.12,13, e Josué leu todas as palavras da
lei para toda congregacfio de Israel, as bénglos
¢ as maldi¢Ges (Js 8.34,35), em perfeito acordo
com as ordens de Moisés (Dt 31.11,12). Outras
referéncias deixam claro que Deuterondmio era
conhecido nos dias de Josué.

O Livro de Juizes faz referéncia ao Livro de
Deuterondmio. A completa destrui¢io de Zefate
(Jz 1.17) pode ser comparada a Deuteronémio
7.2; 20.16ss. O descarte dos covardes e medrosos
por Gidedo, de seu exército (Jz 7.1-7), deve ser
comparado com Deuterondmio 20.1-9. O caso de
Mica, que se alegrou pensando que o Senhor lhe
faria bem porque tinha um levita como sacerdote,
¢ evidéncia clara de que Deuteronémio ja era
conhecido nos dias dos juizes (Jz 17.13; cp. Dt
10.8, 1-8; 33.8-11).

Os profetas do 82 séc. com certeza conheciam
o livro. Oséias faz alusfio as contendas com os
sacerdotes (Os 4.4; cp., Dt 17.12), as remogdes
dos marcos (Os 5.10; cp. Dt 19.14), ao retorno ao
Egito (Os 8.13;9.3; cp. Dt 28.68), e ao tratamento
carinhoso do Senhor para com Efraim (Os 11.3;
cp. Dt 1.31; 32.10). Amés parece também ter tido
conhecimento de Deuteronémio (cp. Am 3.2 com
Dt 7.6; 9.12). Amoés condena a desumanidade e
adultério de Israel em nome da religifio, e reclama
que eles estavam retendo os penhores noturnos
dos pobres, o que era claramente proibido (cp.
Am 2.6-8 com Dt 24.12-15; 23.17).

O NT contém diversas referéncias ¢ citagdes
do Livro de Deuteronémio ¢, nestas, a autoria
mosaica e a autoridade divina sfo geralmente
presumidas. Em Hebreus 10.28 as palavras de
Deuteronémio 17.6 sdo citadas como sendo a
“lei de Moisés”. Paulo mencionou Deuterondmio
27.26 ¢ 21.23 com a seguinte introdugio: “esta
escrito” (Gl 3.10,13), e semelhantemente partes
do Decélogo (Rm 7.7; 13.9; Ef 6.2). Em outra
passagem (Rm 10.6-9) ele comparou as palavras
em Deuteronémio 30.12-14 com a “palavra da f&”
que ele pregava.

Jesus, na hora de sua tentagfo, citou trés
vezes as palavras de Deuterondmio como tendo
autoridade (Mt 4.1-11; Lc 4.1-13). Ele chamou
Deuterondémio 6.4,5 “o grande e primeiro man-
damento” (Mt 22.38), e descreveu o Decélogo
como “os mandamentos de Deus” (Mc 7.9-12; Jo
10.17-19) ou como “a palavra de Deus” (Mc 7.13).
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Em resposta aos fariseus, na questdo do divércio,
ele descreveu a permissdo para o divdrcio, sob
certas condigdes, dada por Moisés (Dt 24.1) como
o preceito que Moisés “escreveu” (Mc 10.5). Veja
LEei no AT.

BIBLIOGRAFIA. J. Reider, “The Origin of Deu-
teronomy”, JQR, N.S. 27 (1936-1937), 349-371; G. T.
Manley, “The Moabite Background of Deuteronomy”,
EQ. XXI (1949), 81-92; G. E. Mendenhall, “Covenant
Forms in Israelite Tradition”, BA, XVII (1954), 50-76;
G. T. Manley, The Book of the Law (1957); J. Muilen-
burg, “The Form and Structure of the Covenantal For-
mulations™, VT, IX (1959), 347ss., M. G. Kline, Treaty
of the Great King (1963); D. J. McCarthy, Treaty and
Covenant (1963); D. R. Hillers, Treaty-Curses and the
Old Testament Prophets (1964); O. Eissfedt, The Old
Testament: An Introduction (1965); E. W. Nicholson,
Deuteronomy and Tradition (1967).

L. L. WALKER

DEVIDA BENEVOLENCIA. Esta frase € en-
contrada em 1 Corintios 7.3, “o marido pague a
mulher a devida benevoléncia...” (ARC). As duas
palavras traduzem a expressdo grega OndetrolLe,
vnv edvotay, cujo sentido literal é “a afeicdo que
se deve”. Trata-se de um eufemismo das obriga-
cBes conjugais do marido.

Alguns dos MSS gregos mais importantes ndo
incluem a palavra para benevoléncia ou afei¢do
(ezinoian) em seu texto. Por esta razio muitas
tradugdes modernas deste versiculo enfatizam
a palavra “devida” ou “obrigag@o”. “O que lhe
¢ devido” (ARA); “dever conjugal” (BJ e NVI)
— s#o exemplos da tradugfio de opheilén.

G. GIACUMAKIS JR.

DEVOCAO, DEVOCOES (cepdcuata). Esta
palavra grega significa “um objeto de culto ou
adorago religiosa” (At 17.23; 2Ts 2.4). Nas VSS
brasileiras ¢é traduzida respectivamente como se-
gue: “objeto(s) de culto” na ARA; “santudrios” e
“o que se adora” na ARC; “seus objetos de culto”
¢ “objeto de adoracfo” na NVI; e “monumentos
sagrados” e “recebem culto” na BJ. A palavra
“devocdo” ocorre na ARA apenas uma vez (J6
15.4), uma vez na ARC (Cl 2.23), e igualmente
uma vez na NVI (2Co 11.3). Na RSV ela € em-
pregada cinco vezes (1Cr 29.3; Jr 2.2; 1Co 7.35;
2Co 11.3 e C1 2.23), todas traduzidas de palavras
diferentes. Por isso as VSS brasileiras traduzem
variadamente, a saber: 1Cr 29.3 — “porque amo

a casa de meu Deus” (ARA), “de minha prépria
vontade para a casa de meu Deus” (ARC), “pelo
amor ao templo do meu Deus” (NVI), “por amor
pela Casa de meu Deus” (BJ); Jr 2.2 — “tua afei-
cdo quando eras jovem” (ARA), “beneficéncia
da tua mocidade” (ARC), “sua fidelidade quando
vocé era jovemn” (NVI), “amor de tua juventude”
(BI); 1Co 7.35 — “consagrar-vos, desimpedida-
mente, ao Senhor” (ARA), “Para vos unirdes ao
Senhor sem distragdo alguma” (ARC), “em plena
consagragfo ao Senhor” (NVI), “permanecerdes
junto ao Senhor” (BJ); 2Co 11.3 — “simplicidade
¢ pureza devidas ao Senhor” (ARA), “’simplici-
dade que ha em Cristo” (ARC), “sincera e pura
devogdo a Cristo” (NVI), “simplicidade devida
a Cristo” (BI); Ci 2.23 — “culto de si mesmo”
(ARA), “devogdo voluntaria” (ARC), “pretensa
religiosidade” (NVI), “religiosidade afetada”
(BJ). “Devo¢io” ¢ um termo estritamente biblico
ou religioso, com implica¢des de adoragdo. E um
compromisso voluntério e desejoso, em atos e
atitudes, como na ora¢fo e meditago.

G. B. FUNDERBURK

DEVOTADAS (Coisas) (on [verbo], o [subs-
tantivol, devotado, amaldigcoado, ser totalmente
destruido). Devotado a deidade tanto para uso
sacro quanto para completa destruicio.

Esta raiz ¢ usada cerca de oitenta vezes no AT.
O verbo é geralmente traduzido por “completa-
mente destruido”. A tradug¢fo de “devotado”, em-
bora menos comum, expressa melhor o significado
da raiz. Em arabe a palavra Haram ¢ usada para a
area consagrada do Domo da Rocha em Jerusalém.
A palavra harem vem desta raiz e implica que os
aposentos das mulheres, numa sociedade poliga-
ma, sfo privados e proibidos aos estranhos.

O uso predominante da raiz hrm refere-se &
destrui¢do do inimigo nas guerras radicais orde-
nadas na conquista de Canad, na campanha contra
os amalequitas e em situactes semelhantes. O
inimigo era amaldigoado, como ¢ algumas vezes
expresso. Um exemplo € a cidade de Jerico, que
foi assim consagrada. Tudo devia ser destruido,
exceto os metais que podiam ser purificados pelo
fogo, para o tesouro do Senhor. Desta forma a
violagdo de Aci constituiu, em ultima instancia,
roubo a Deus.

H4 ainda um outro uso observavel (Lv 27.21,
28,29; Nm 18.14; Ez 44.29). Estas passagens se
referem as oferendas dedicadas ao uso santo, que
eram entregues aos sacerdotes. Levitico 27.21
especifica que a posse do campo consagrado ao
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Senhor sera dos sacerdotes perpetuamente, € ndo
deve ser revertido ao dono no Ano do Jubileu.
Doagdes religiosas, semelhantemente, s&o parte
da lei arabe no Jorddo atualmente. Levitico 27.28
declara que todas as coisas dedicadas ao Senhor
pertencem a ele e sdo santissimas. Um homem néo
podera trocar um animal diferente por uma coisa
consagrada, como pode ser feito no caso de certos
primogénitos (Lv 27.26,27).

Homens consagrados so mencionados em
Levitico 27.29 como sendo condenados & morte.
Isto nfio se refere aquelas pessoas consagradas
ao Senhor mediante um voto e servindo como
escravos no Templo. Estas sdo mencionadas
em Levitico 27.1-8. Também n#o se refere aos
primogénitos dos homens que foram redimidos
quando Deus escolheu a tribo de Levi como um
equivalente (Nm 3.12). N&o ha qualquer vestigio
de sacrificio humano naquele tempo. Antes os
homens consagrados que devem ser mortos sdo
os cativos das guerras santas, conforme Levitico
27.29. Estes cativos, teoricamente, pertenciam ao
Senhor. Mesmo assim estes cativos ndo poderiam
servir nos recintos sagrados. Como Agague e os
amalequitas, eles deviam ser totalmente destruidos
(1Sm 15.3-33).

Antes que se julgue Israel muito severamente
nisto, ou faga obje¢Ges aos mandamentos de Deus,
¢ preciso lembrar-se primeiro, que nos tempos
atuais tem-se aprendido que a guerra mais eficaz
¢ guerra total. Bombardeamento aéreo n3o poupa
ninguém. Nos dias de Israel o inimigo podia
pelo menos fugir. Uma observagdo comum € que
a cultura do conquistado com freqiiéncia con-
quista o conquistador. Deus ndo queria que isto
acontecesse. O Salmo 106.34-38 mostra que a
misericordia mal exercida pode resultar na morte
de inocentes. Pode-se observar ainda que, quando
Josué conquistou Canad, a guerra era mais do que
normalmente justificada, pois ele estava procuran-
do obter uma terra para seu povo, nas possessdes
palestinas do império egipcio. Em certo sentido,
Israel tinha pago o preco por Canad muitas vezes,
com lagrimas e sangue no Egito. Lembre-se do
segundo Discurso Inaugural de Lincon “Se Deus
quiser...cada gota de sangue tirada pelo chicote
sera paga por oufra com a espada,...e deve ser
dito, os julgamentos do Senhor sdo verdadeiros e
totalmente retos”. Veja ANATEMA.

BIBIOGRAFIA. R. de Vaux, Als, 251-265; G. F.
Oehler, Theology of the OT (1883), 81, 82; I. B. Payne,
Theology of the Older Testament (1962), 329, 330.

R. L. Harris

DEZ MANDAMENTOS, OS (z*1277 nwy,
LXX ol d¢ka Aoyol, as dez palavras). O termo é
usado em Exodo 34.28; Deuterondmio 4.13; 10.4,
¢ os mandamentos estdo registrados em Exodo
20.1-17; Deuteronémio 5.6-21. O titulo alternativo
“decalogo” angliciza o termo da LXX, que é uma
tradugdo literal do hebraico.

I. Contexto historico
A. O relato biblico
B. O debate critico

II. Estrutura e caracteristicas gerais
1II. Contetido
IV. Decalogo e Alianca
V. Relevéncia ao cristio
1. CONTEXTO HISTORICO

A. O relato biblico. Exodo 19.1,16 indica
que os Dez Mandamentos, encontrados no capitulo
20, foram proclamados cerca de trés dias apds a
chegada de Israel ao Monte Sinai, no terceiro més
(ou na terceira lua nova, RSV) apds sua partida
do Egito. A tradi¢do judaica supde que esta data
seja a data do Pentecostes (q.v.). A voz de Deus
anunciou essas palavras na audiéncia com toda
a assembléia (Dt 5.22) e o dedo de Deus as re-
gistrou nos dois lados de duas tabuletas de pedra
(Ex 31.18; 32.15s.), as quais Moisés recebeu na
montanha, quarenta dias apds a promulgagéo do
pacto. Porém, Moisés as quebrou ao descobrir a
queda de seu povo na idolatria (32.19); mas Deus
reafirmou o pacto dando a Moisés novas leis
suplementares para registrar (34.10-27), e regis-
trou novamente os Dez Mandamentos em duas
tabuletas de pedra preparadas por Moisés. Veja
Fxodo 34.1; Deuterondmio 10.4 — declaragdes
que mostram que Deus é o “Senhor” de Exodo
34.28b. (A narrativa hebraica tende a deixar tais
pontos a inteligéncia do leitor: cp., e.g., Gn 14.20
[com Hb 7.4]; Gn 32.26,27). As tabuletas foram
colocadas na Arca no devido tempo (Fx 40.20;
Dt 10.5), que derivaram seu nome da alianga
(Dt 10.8) ou do “testemunho” (talvez uma outra
palavra para pacto, Ex 40.21) cujas exigéncias
elas sumarizavam.

B. O debate critico. Os estudiosos criticos
olham princialmente para o contetido e a forma
do Decilogo, ao invés da sua narrativa que o
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acompanha, para estabelecer sua origem. O que
se segue sdo alguns dos principais pontos de re-
feréncia no debate.

1. J. Wellhausen, no final do séc. 19, argumen-
tou que o Decalogo ndo poderia ter precedido os
principais profetas pré-exilicos, cujos ensinamen-
tos ele parece incorporar, e que ele reconhecia
serem os pioneiros em condenar a idolatria. O
desinteresse inicial de Israel neste ponto sugeriu a
auséncia de qualquer lei antiga contra a idolatria.
Este raciocinio, juntamente com a tendéncia da
critica ao Pentateuco, teve tal peso que somente
uma minoria de criticos, na geragdo apos Wellhau-
sen, estava preparada para atribuir o Decalogo
substancialmente a Moisés.

2. Em 1927, S. Mowinckel apresentou uma
nova diregdo ao argumento ao localizar a ori-
gem do Decalogo a pratica de culto existentes
ha muito tempo em Israel. Embora ele atribua
o Decalogo de Exodo 20 e Deuterondmio 5 aos
discipulos de Isaias, ele visualiza seu antigo
protétipo na “liturgia de entrada” que desafiava
o suposto adorador numa porta de santudrio
(cp. segundo H. Gunkel, SI 15.1ss.; 24.3-6), e
vé seu ancestral mais direto numa proclamagio
introdutéria no Festival de Entronizagio que ele
postula em Psalmenstudien. O debate critico sub-
seqilente aceitou, principalmente, a unifo entre
o decalogo e o culto, embora diferindo quanto a
sua natureza precisa.

3.Em 1934, A. Alt classificou as leis do Penta-
teuco por intermédio de suas formas de expressio,
distinguindo as leis “casuisticas” das “irrefuta-
veis”. As primeiras (introduzidas principalmente
por uma clausula “se”) eram seculares e, no
conceito de Alt, extraidas do costume cananita;
as Gltimas (introduzidas muitas vezes por um im-
perativo ou uma proibicdo, exatamente & maneira
dos Dez Mandamentos) proclamavam a vontade
incondicional de Yahweh, e foram um fendmeno
unicamente israelita, originando-se do deserto e
do pacto. Elas tendiam a ser agrupadas, algumas
vezes em dez ou doze, e seu uso cultico é ifustrado
pela cerimdnia no Monte Ebal (Dt 27.13ss.).

Esta analise apontava para o estdgio pré-cana-
nita, como o cenario biblico do Decalogo; mas Alt,
como Mowinckel, consideraram nosso Decélogo
vigente uma amostra recente, comparado com
outros grupos de mandamentos no Pentateuco.

4, Em 1954, G. E. Mendenhall chamou atengéo
para os tratados de suserania hititas, cuja estrutura
e linguagem pareciam estritamente paralelas as
do Decalogo e outras passagens do pacto (veja
Avianga). Na estrutura eles consistiam de (1) o

preambulo, introduzindo o rei e seus titulos (cp.
Ex 20.1,2a), (2) o prologo histérico, enfatizan-
do os beneficios conferidos (cp. 20.2b), (3) as
estipulacdes (cp. 20.3-17), (4) a provisdo para o
deposito do tratado no Templo e sua leitura publica
periédica (cp. 25.16; Dt 31.9-13), (5) uma lista
de deuses como testemunhas (no AT falta isto
naturalmente), (6) as maldi¢des e as béngdos (cp.
Dt 27.11ss.; cap. 28). No estilo, as estipulactes
hititas eram “uma mistura de lei irrefutavel por
precedente legal e lei apodictica, muito semelhante
a mistura ¢ a encontrada no chamado ‘Cédigo da
Alianga’ de fixodo 21-23”.

Mendenhall salientou que esta forma de trata-
do era amplamente conhecida no antigo Oriente
Préximo no periodo de Moisés (o império hitita
entrou em colapso em 1200), e argumentou que a
forte coesfio das tribos israelitas poderia ser devida
a um vinculo de pacto deste tipo, entre Yahweh
como chefe supremo e as vérias tribos como seus
vassalos, estabelecido por meio de Moisés com
base no Decalogo.

5. Os pactos e o culto continuaram a ser as
principais areas principais da discussdo subse-
quientes. D. J. McCarthy, por exemplo, argumen-
tou numa extensio consideravel contra a validade
do uso dos tratados hititas para datar o material do
Sinai, reconhecendo que a tradi¢fo do Sinai mais
primitiva falava de um ritual de compromisso de
sangue em vez de um tratado contratual, e que
o padriio do tratado hitita provavelmente tenha
sobrevivido ao império hitita, para servir como um
modelo para pensamento israelita posterior sobre
o pacto. E. Gerstenberger sustenta que “a estipu-
lagfo do tratado e 0 mandamento tém pouco em
comum”, ¢ deriva dos mandamentos do Decélogo,
no do pacto ou do culto, mas das necessidades da
vida comum: eles foram trazidos ao culto, mas se
originaram no ensinamento dado pelos pais aos
filhos, ou pelos ancidos ao cla. A. S. Kapelrud
também enfaiiza seu carater social, mas os coloca
no contexto histérico de Exodo, argumentando,
primeiro, que alguma coisa parecida com o De-
calogo deveria ser uma base comum necessaria,
se varias tribos fossem se unir; e segundo, que
seu sentido de libertagdo e chamada por Yahweh
formou um pacto de fidelidade, escrito na forma
de um tratado de suserania, uma expressdo natural
de seu novo status. Foi o fruto, em sua opinido,
de reflex@o, e foi concluido nio no Sinai, mas
no decorrer de uma temporada prolongada em
Cades. H. H. Rowley coloca uma énfase similar
na experiéncia de Exodo das tribos libertas do
Egito, mas argumenta inequivocamente a favor do
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papel indispensavel de Moisés como o mediador
de tal pacto.

Esta amostra de opinides divididas sugere que
o conteudo do Decalogo, tomado separadamente,
sdo ineficazes para sua origem. Nada impede
(como alguns antigos criticos consideravam) sua
transmisséo a Israel por intermédio de Moisés; mas
toda nossa informac&o especifica esta contida ndo
nos mandamentos, mas na narrativa circundante.
Enquanto os dois forem estudados a parte, € pro-
vavel continuar-se o debate indefinidamente.

II. ESTRUTURA E CARACTERISTICAS GERAIS

Os dois grupos de mandamentos, 1-4 e 5-10,
que orientados respectivamente em direg¢o a Deus
e em dire¢io ao homem, correspondem aos dois
grandes mandamentos de amor para com Deus ¢
para com proximo, nos quais Jesus resumiu a leie
os profetas (Mt 22.37-40). Sua inscri¢o em duas
tabuletas parece corresponder a esta diviséo, em-
bora ndo seja afirmado ter acontecido assim. (M.
G. Kline considera as duas como copias, analogas
aquelas dos tratados humanos; mas cdpias que s&o
armazenadas juntas s&o de pouca utilidade.) A uni-
dade subjacente a dualidade ¢ torna-se ex-plicita
no quarto mandamento dado em Deuteronémio
5.14,15, onde é mostrado que o que se deve a Deus
€ também bénglo para proéximo.

Os mandamentos mais longos (1-5 e 10)
deveriam ser analisados, provavelmente, como
ordens-mais-exposi¢des. Isto é sugerido néo
simplesmente pelo padrao desigual, mas pelas con-
clusdes alternativas a0 mandamento do sabado (Ex
20.11; Dt 5.14¢,15), que obtém li¢Ges diferentes da
injungéo basica, e as variagdes menores no décimo
mandamento (veja I, 10, abaixo).

Todos 0s mandamentos sao negativos, exceto o
quarto e o quinto, os quais sfo a ultima da estipu-
lagGes em direcdo a Deus e a primeira em direcéo
ao homem. Dois séo reforgados por conselhos (2,
3) e um por uma promessa (5). Todos sdo falados
ao individuo.

Quanto as suas exigéncias sobre a pessoa
apontada, o primeiro, o quinto e o décimo dizem
respeito a suas atitudes e compromisso interiores,
e o restante salvaguarda sua express&o pratica nas
esferas da adoragio e da sociedade. Ndo ha tenso
entre o cultico e o ético, pois as exigéncias do
segundo seguem diligentemente as do primeiro;
nem entre a lei e o amor, pois ambos s&o especifi-
cados juntos na frase, “daqueles que me amam e
guardam os meus mandamentos” (Ex 20.6), como
em Jodo 14.15.

II1. CoNTEUDO

A. Amor de Deus (mandamentos 1-
4). 1. Nenhum outro deus (Ex 20.2,3;
Dt 5.6,7). O mandamento, na verdade a série,
baseia-se numa afirmag&o acerca do Senhor: quem
ele é, de quem ele é, e o que ele fez. “Eu (sou)”
precede e salienta “Ser-me-eis”; tudo € por sua
causa {cp. “Ser-me-eis santos, porque eu...sou
santo”, Lv 20.26).

Literalmente, a proibigdo continua “n#o fards
para ti”; possivelmente implica na lembranga de
que esses deuses existem apenas em suas mentes
de adoradores. “Diante de mim” significa “em
minha presenca”, como “tendo precedéncia sobre
mim”. N&o significa que esta sujei¢dio nunca pode-
ria ser ocultada, mas que sua verdadeira existéncia
¢ uma afronta ao Senhor. “Ao lado de mim” (mg.)
exprime a substancia do mandamento; cp. “ao lado
de mim” “Ex 20.23).

Este é o mandamento fundamental dos dez, o
ponto central entre Deus e Israel no AT. O diabo até
mesmo tentou o Senhor neste ponto (Mt 4.8-10).

2. Nenhum idolo (Ex 20.4-6; Dt 5.8-
10). A preocupacio deste mandamento é a ado-
ragdo de Deus ndo como imaginado, mas como
revelado. Conforme Jodo 4.24, “em espirito e em
verdade”; nfo pelo apelo estético ou intelectual do
artificial, mas em resposta ao Espirito e 4 Palavra de
Deus. Deuteronémio 4 (especialmente vv. 12, 15ss.)
salienta a invisibilidade de Deus; Isaias 40.18ss.;
44 9ff, expde o lado farsante da idolatria.

O mandamento contra fazer quaisquer imagens
pertence inseparavelmente ao mandamento de néo
se curvar a elas; no € uma proibigdo geral da arte
representacional para ornamento ou instrucéo,
como ex. Exodo 25.18ss., 31ss., deixa claro.

O “zelo” de Deus neste contexto significa seu
zelo ardente (¢ a mesma palavra) para a fidelidade
de seu povo; tem a exclusividade do amor marital
(cp. Nm 5.29-31). A palavra pode ter um sentido
negativo (cp. Gn 37.11), mas mais freqiientemente
tem um sentido positivo (e.g. S1 69.9; Is 9.7; Z¢
8.2). Usada em relagdo ao Senhor, ela o revela
como o Deus que cuida. Seu “...visito a iniqilidade
dos pais nos filhos” (Ex 20.5), nfo significa que
ele considera os filhos culpados (¢p. Ez 18.19,20),
mas que ele tem juntado todas as vidas, para o
bem e para o mal (e mais bem do que mal — cp.
os nimeros implicados em “até a terceira e quarta
geragio” [Ex 34.7], contra “mil”, seja de pessoas
ou [cp. Keil, Delitzsch] de gera¢des [como em Dt
7.9] incluidos em sua béngéo). O processo € mos-
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trado mais circunstancialmente em e.g. Provérbios
14.34; 29.18; Isaias 48.18; Oséias 4.1ss.

3. 0 nome de Deus (Ex 20.7; Dt 5.11).
“Tomar o nome... em vdo” (literalmente, “inutil-
mente”, i.e., para nenhum propdsito bom) € usa-lo
irresponsavelmente, seja na adoraggo (cp. S150.16;
Is 29.13), na conversa comum (cp. Mt 5.34) ou
numa tentativa de exercer poder (cp. At 19.13ss.).

Jaco (em Peniel, Gn 32.30) e Mano4a (Jz 13.18)
tiveram a santidade deste nome gravada vivamente
sobre eles, e a visdo de Moisés de Deus foi coroada
com sua proclamacio junto com um catalogo dos
atributos divinos (Ex 33.18ss.; 34.5ss.). E parte
da auto-entrega de Deus; ndo para ser explorado,
mas para capacitar os homens a invocarem-no
em verdade, e “entrar numa comunhao reverente
e enaltecedora” com ele (R. S. Wallace, The Ten
Commandments, p. 53). Portanto, os piedosos sdo
aqueles “que amam o teu nome” (S1 5.11), e que
sdo dedicados a vé-lo santificado e glorificado (Mt
6.9; Jo 12.27,28).

O aviso, “o Senhor nfo tera por inocente”
(Ex 20.7) pode sugerir um contexto priméario de
petjurio (i.e., um juramento falso pode obter sua
absolvigio terrena, mas ndo a celestial); contudo,
onono mandamento cobre este parcialmente, € 0s
primeiros quatro dizem respeito principalmente &
questdo mais ampla do relacionamento de Deus
com o homem.

4. Dia de Deus (Ex 20.8-11; Dt 5.12-
15). “Sébado” significa “interrup¢o™ ou “des-
canso” (cp. Gn 2.2; Ex 16.23,30). Moisés tinha
explicado isso a Israel igualmente como dia do
Senhor (16.23) e presente de Deus (16.29). O De-
calogo salienta ambos os aspectos. Ele é “santo”,
e pertence “ao Senhor”, que o “santificou” (cp. Ex
31.14, o que 0 homem néo deve profanar, i.e. se-
cularizar com seus préprios afazeres; cp. também
Is 58.13); a0 mesmo tempo reanima o homem ¢ o
animal, “para que teu servo... descansem como tu”
(Dt 5.14). E um dia, de fato, que Deus “abencoou”
bem como “santificou”.

Exodo e Deuterondmio divergem em seu frase-
ado deste mandamento; dificilmente em qualquer
oufra parte. Deuteronémio comega com “Obser-
ve”, contra “Lembre-se” (mas as duas palavras sdo
virtualmente sinénimas; ambas presumem algum
conhecimento anterior do dia: cp. Ex 16.22ss.);
acrescenta a frase “como te ordenou o Senhor teu
Deus”; e termina com o tema da escravidao (14c,
15) contra o da criagio (Ex 20.11). Veja também
II, acima.

Para o S&bado como um sinal da alianga, veja
Exodo 31.12-17; Ezequiel 20.12. Para mais de-
talhes sobre as leis do sdbado veja Exodo 34.21;
35.2,3; Levitico 23.3; 24.8; Numeros 15.32-36;
28.9,10. Para observancia do sabado no AT veja
Exodo 16.22-30; Neemias 10.31; 13.15-22; Salmo
92: Titulo Cdntico para o dia de sdbado; Jeremias
17.21-27; Ezequiel 20.12-24; Amés 8.5.

Sobre a relevincia deste mandamento para o
cristfo veja V, abaixo.

Para um sumdrio da especulagéo critica sobre
a origem do sdbado (ex. como diversamente de-
rivado dos babildnicos, quenitas, cananitas, a lua
ou o mercado) veja J. J. Stamm ¢ M. E. Andrew,
The Ten Commandments, pags. 90-95.

B. Amor ao proximo (mandamentos
5-10). 5. Respeito aos pais (Ex 20.12;
Dt 5.16). A autoridade de um pai e de uma me
¢ vista no AT como parte da ordem divina, mais
inerente 4 sua posi¢do do que a suas qualidades
pessoais. Conforme Génesis 9.20-27, onde o
comportamento infiel de Cam nfio é desculpado
pelo deslize de Noé. Amaldigoar ou desafiar o
pai ou a mie eram ofensas capitais (Ex 21.17; Dt
21.18-21; ep. Pv 30.11,17). A promessa ligada a
este mandamento (cp. Ef6.2) enfatiza o carater do
Decalogo como a expressio da alianga de Deus
com seu povo peregrino, ndo uma antologia de
mdéximas para a vida boa. O dever correspondente
dos pais era educar seus fithos na lei de Deus (Dt
6.6-9,20-25; cp. Pv 1.8; 6.20; 22.6).

Deuteronémio 5.16 acrescenta duas frases
confirmativas ¢ o NT cita o mandamento em varios
contextos: e.g. Mateus 19.19; Efésios 6.2s. Nosso
Senhor poderia ignorar sua expressio costumeira
(cp. Le 9.59ss.), mas ele ndo apoiou nenhum pre-
texto para evita-la (Mt 15.4ss.; cp. 1Tm 5.4,8).

6. Ndo mataras (Ex 20.13; Dt 5.17).
O verbo hebraico (ns~) torna “assassinaras”
(ASV) uma tradugdo mais exata que “matars”;
um fato confirmado pelo contexto de Exodo e
Deuteronémio, que ordena a matang¢a de animais
€, as vezes (judicialmente ou na guerra) de ho-
mens. A penalidade para o assassinato contrario
ao homicidio (Nm 35.22ss.), era a morte; ndo era
reduzida a alguma senten¢a menor (Nm 35.31).
Esta penalidade j4 estava em vigor antes da lei do
Sinai, nos decretos a Noé (Gn 9.6).

Nosso Senhor aplicou o mandamento aqueles
que s¢ entregam a ira, insultos e brigas (Mt 5.21-
26), e salientou a afinidade espiritual do assassino
com o diabo, “um homicida desde o principio”
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(Jo 8.44). Primeira Jodo 3.15 marca como um
homicida “todo aquele que odeia a seu irm&o”.

7. Ndo adulterarés (Ex 20.14; Dt
5.18). O adultério (expresso pelo verbo (3x1),
no AT, ¢ a relagfo sexual entre um homem e uma
mulher ji casados (cp. Ez 16.32; Os 4.13b). O
termo e a penalidade (morte) sdo aplicados a
ambas as partes (Lv 20.10; cp. Dt 22.22), ¢ uma
mulher noiva era incluida neste contexto como
uma esposa (Dt 22.23,24).

Embora o adultério, com o pecado que direta-
mente inflige sobre uma terceira parte, é reconhe-
cido como uma ofensa mais grave que a fornicaco
(pela qual alguma restituigio podia ser feita: cp. Dt
22.28,29 com vv. 22-27), o AT denuncia intensa-
mente toda relagio sexual fora do casamento, con-
denando o homem ainda mais firmemente do que a
mulher (cp. Os 4.14, Heb. ou RSV). Nem permite
relacdo sexual entre os noivos: o fundamento da
ordenanga do casamento o autoriza somente apos o
rompimento com a casa dos pais (Gn 2.24), o que
distingue o casamento do noivado.

Jesus mostrou que o mandamento poderia ser
violado pelo pensamento tanto quanto pelo ato (Mt
5.27s.), e mesmo sob a cobertura da legalidade,
por intermédio do divércio de um companheiro
fiel (Mt 5.31ss.; Mc 10.11s.).

8. Ndo furtarés (Ex 20.15; Dt 5.19).
Embora reforgando o sentido evidente deste (re-
querendo até restitui¢io quintupla da propriedade
roubada; Ex 22.1-4) e fazendo do roubo pelo ho-
mem uma ofensa capital (Dt 24.7), o AT também
condena varias formas de roubo indireto: e.g.
exploragsio (Ex 22.25-27; 23.6-8), fraude (Amds
8.5b), despojamento (Mq 2.2), e sonegagfo dos
direitos do homem ¢ Deus (Pv 3.27f.; Ml 3.8ss.).

O NT endossa o mandamento, ¢ caracteristica-
mente vai além: o que era anteriormente ladrfio é
exortado a honestidade e ao trabalho duro, mas tam-
bém a doagio caridosa (Ef 4.28). Este ¢ um exemplo
cléssico de amor, que cumpre plenamente a lei.

9. Ndo darés falso testemunho (Ex
20.16; Dt 5.20). O contexto € o tribunal de
justica. Deuterondmio 19.15-21 acrescenta a
protecdo de requerer um minimo de duas teste-
munhas para uma acusagdo criminal e de fazer o
falso testemunho sujeito & penalidade & qual ele
expds o acusado.

O julgamento de Nabote (cp. 1Rs21.13,14) e 0
de Cristo (cp. Mt 26.59-61) demonstram o quanto
pode persistir este mandamento, e quio pouco

uma salvaguarda legal servird onde a consciéncia
falha. Efésios 4.15s.,25 expde a veracidade em
sua unica moldura eficaz: o amor mutuo do qual
todos os mandamentos destinados ao homem séo
exposi¢des parciais.

10. N4o cobicaras (Ex 20.17; Dt
5.21). Outros mandamentos (do primeiro ao
quinto) dizem respeito as atitudes interiores, mas
nenhum ¢é tdo explicito quanto este. Paulo o cita
em Romanos 7.7ss. como abrindo seus olhos para
uma pecaminosidade que ele ndo teria, de outro
modo, reconhecido.

A declaragfo é citada em Romanos 7.7 ¢ 13.9
simplesmente como “N&o cobigaras”. Isso parece
incluir o préprio mandamento, ¢ a lista de objetos
apresenta sua aplicagdo (veja se¢do II, acima). A
lista varia em ordem ¢ contetido entre Exodo 20.17
¢ Deuteronémio 5.21, o ultimo comegando com
“a mulher do teu proximo” e incluindo depois
“seu jumento”.

O verbo € n (LXX e NT émbupéw), “dese-
jar”, “desejar com todo coragdo”. Este (com seu
substantivo relacionado) é um termo mais geral
que TAgovekia, a cobiga por ganho material que
€ “avareza” em Lucas 12.15, por exemplo. Isto
denota qualquer desejo egoista do homem caido
(cp. G15.16,17). Em Tiago 1.14, ela € a pré-condi-
¢o do pecado; em 1 Jodio 2.16 (“concupiscéncia”
RSV e ARA), a dnsia pelas satisfagdes mundanas.
Em Mateus 5.28, o adultério ¢é colocado nesta
atitude (veja acima sobre o sétimo mandamento).
Aqui esté a principal raiz dos pecados em relacfo
a0 homem, a principal negagédo do amor. Para a
conclusdo desta nota, o Decalogo afasta a com-
placéncia do externalista. A exposi¢do do nosso
Senhor sobre o aspecto interior dos mandamentos,
longe de ser imposta sobre o material, j4 estd aqui,
na origem.

IV. DECALOGO E ALIANCA

(Vejatambém1B 4, 5, acima). A lei foi dada em
um cenario de graga, em que a propria presenca de
Israel no Sinai deveu-se a intervengio de Deus (Ex
19.4; 20.2), baseada na alianga patriarcal (2.24) e
direcionada a torné-lo unicamente sua possesséo,
um povo sacerdotal e santo (19.5s.). O cumprimen-
to de tal chamamento pressupde conformidade a
vontade de Deus (19.5), e esta vontade divina foi
sumarizada no Decdlogo e exposta na lei acom-
panhante. Para Yahweh, assim revelado, Israel
empenhou sua obediéncia na alianga descrito em
Exodo 24.3-11.



Esta lei, como Galatas 3.17 afirma, nfo foi
dada para anular a alian¢a com Abrado, mas para
educar seus receptores no conhecimento de Deus e
deles mesmos como transgressores, acompanhan-
do-os em dirego a Cristo, que é o cumprimento
da promessa a Abrado (3.19) e a base da nossa
justificacfio (3.24).

V. RELEVANCIA AO CRISTAQ

O NT emprega, freqiientemente, o Decélogo
para seu ensinamento moral, seja por citagdo, seja
como uma estrutura, e o trata como cumprido, néo
anulado, pelo amor. Em contraste, as leis rituais
mosaicas sdo apresentadas como substituidas
(cp. Mc 7.19b; Gl 5.2; Hb 10.18), ¢ os detalhes
administrativos do AT nfio sfo trazidos para a
Nova Alianga.

Dessa forma, os Dez Mandamentos retém
sua forga, mas afasta-se de seus regulamentos de
apoio. Por exemplo, o homicidio ndo pede mais
pela intervengdo do parente mais proximo, nem
o adultério pede por apedrejamento. O Sabado,
semelhantemente, estd livre das regras que perten-
ciam 2 lei cerimonial (cp. C12.16,17), para cumprir
seu valor integral como uma ordenancga da criagéo
designada para ser uma béngéo para o homem e
santificada para Deus (Gn 2.3). O uso de nosso
Senhor dele para adorag@o e servigo estabelece o
padrdo do NT, e a transi¢fio do Sabado Judaico para
o Dia do Senhor comegou na primeira Pascoa e se
desenvolveu na época dos apostolos, pari passu
com a escrita do NT (Jo 20.1,19,26; At 2.1; 20.7;
1Co0 16.2; Ap 1.10).

A posigio é recapitulada na promessa da Nova
Alianga, “Na mente, lhes imprimirei as minhas leis,
também no coracdo lhas inscreverei” (Jr 31.33),
juntamente com as palavras de Paulo em Romanos
8.4, “...a fim de que o preceito da lei se cumprisse
em nos, que ndo andamos segundo a carne, mas
segundo o Espirito”. (cp. Rm 13.8-10).
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D. KipNer

DIA (71; fuépa). A Biblia usa esta palavra em
vérios sentidos. 1. Com freqiiéncia se refere ao
periodo de luz do dia, entre a aurora e o por do
sol (Gn 1.5; 8.22; At 20.31; etc.). Nos tempos do
AT o dia era dividido em manhd, tarde e noite (SI
55.17), oua hora do dia podia ser indicada pelo uso
de expressdes como o nascer do sol, o calor do dia,
o frescor do dia, o pdr do sol, e assim por diante.
Os babildnios consideravam o dia como sendo o
periodo desde o nascer do sol até o proximo nascer
deste; os romanos, da meia noite até a meia noite;
os gregos ¢ os judeus de por do sol a por do sol.
Na Biblia, a primeira menc¢fo ao dia como sendo
de doze horas, ¢ encontrada em Jodo 11.9. Esta
divisdo do dia em periodos de doze horas teve
origem na Babilonia.

2. O conceito de um dia legal ou civil, o pe-
riodo entre dois nascimentos sucessivos do sol,
vem desde a histdria da criaclo (Gn 1.14,19) e é
encontrado em toda a Biblia (Lc 9.37; At21.26). O
unico dia da semana ao qual os judeus deram nome
foi o Sabado; eles utilizavam ntimeros ordinais
para os dias, embora o dia antes do Sabado era,
com freqtiéncia, chamado de dia da Preparacéo
(Mt 27.62; Mc 15.42; Lc 23.54; Jo 19.31,42). A
noite era subdividida em turnos — primeiro, do
meio e manhd. Os romanos tinham quatro turnos.
Atos 23.23 mostra que a noite também era dividida
em doze horas.

3. Apalavra € freqiientemente usada no sentido
de um periodo indefinido de tempo: todo o periodo
da criagdo (Gn 2.4), dia da ira de Deus (J6 20.28),
dia da tribulagfio (SI 20.1), dia do Senhor dos
Exérceitos (Is 2.12), dia da salvag@o (2Co 6.2), dia
de Jesus Cristo (Fp 1.6).

O plural ¢, algumas vezes, usado no sentido de
“tempo de”, como no caso de “dias de Abrago” (Gn
26.18), “dias de Noé” (Mt 24.37), ou o periodo de
tempo de vida humana, como “os dias de Adfo...
foram oitocentos anos” (Gn 5.4), “prolongarei seus
dias” (1Rs 3.14).

O eterno Deus € chamado de “o Ancido de
Dias” (Dn 7.9,13).

4. Muitas vezes a palavra dia é usada figu-
rativamente. Quando Jesus disse “E necessario
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que fagamos as obras daquele que me enviou,
enquanto € dia; a noite vem, quando ninguém pode
trabalhar” (Jo 9.4), “dia” significa a oportunidade
para fazer o servico. Jesus disse que porque seus
discipulos viam “a luz deste mundo” eles andavam
“de dia” (Jo 11.9), e ele mesmo dizia ser a “luz
do mundo” (Jo 8.12). Paulo chamou os cristdos
de “filhos da luz e filhos do dia” em contraste
com aqueles que eram “filhos da noite ou das
trevas” (1Ts 5.5). Quando Paulo escreveu “Vai
alta a noite, e vem chegando o dia”. (Rm 13.12),
ele quis dizer por “dia” o tempo escatoldgico da
salvagfo. Havera o dia perpétuo no estado final de
perfeicdo (Ap 21.25).

5. Existem dias especiais reservados e perten-
centes a Yahweh num sentido peculiar, como o
dia do S4bado (Gn 2.3; Ex 20.8-11), a Pascoa (Ex
12.14) ¢ 0 Dia da Expia¢8o (Lv 16.29-31). Nestes
dias ndo era para se fazer nenhum trabalho e devia
se observar certos rituais especiais.

6. Em ambos os Testamentos faz-se mengdo
freqiiente ao “dia do Senhor” e termos semelhantes
para designa-lo. Este nfo € um dia em particular,
mas sim um periodo de tempo no fim da histéria,
quando Deus trard julgamento sobre os impios
e exaltara seu nome (Is 2.12; 13.9; Ez 7.7,8; Mt
24; 25; 2Ts 2.1-12). Depois desta intervengédo
sobrenatural de Deus na historia, ele instalard seu
reino eterno (Ap 20-22), e todas as coisas serfio
consumadas em Cristo (Ef 1.10).

7. A frase “os tltimos dias” parece incluir em
seu significado mais amplo todo o periodo desde
acruz até a Segunda Vinda (At2.17;2Tm 3.1; Hb
1.2; 2Pe 3.3,4).

BIBLIOGRAFIA. Crem. (1892), 275-277;, BDB
(1952), 398-401; O. Cullman, Christ and Time (1950),
Amdt (1957), 346-348; W. G. Kummel, Promise and
Fulfillment (1961); TWNT, II (1964), 243-253.

S. BARABAS

DIA DA EXPIAGAO. Jja Expiacio, Dia DE.

DIA DA PREPARACAO (/) [Tapackevt, prepa-
ragdo, abastecimento [cp. Mt 27.62; Mc 15.42;
Lc 23.54; Jo 19.14,31]). Como observado no
Judaismo, o dia da preparagdo precede imedia-
tamente o sdbado. Durante o periodo grego, o
desenvolvimento de uma séria ameaga a integri-
dade e existéncia do modo de vida judaico levou
os saduceus e fariseus a impor condi¢des rigidas a
guarda do sébado. De acordo com Josefo (Jos. Ant.

XVI. vi. 2), o povo comegava a fazer preparativos
para o sébado bem antes do por do sol, quando as
observancias comegavam de fato, suspendendo os
negocios normais e a atividade social, e preparan-
do a comida com antecedéncia.

Os evangelhos relatam que a crucificacdo de
Cristo aconteceu num Dia da Preparacgio. Ele ¢
mencionado como o dia antes do sabado (Mc
15.42; Lc 23.54), e ambos os evangelhos equi-
param a Ultima Ceia com a refei¢io da Pascoa
judaica da noite anterior (Mt 26.17; Mc 14.12;
Le 22.7), o que indica que ela teria ocorrido no
primeiro dia completo da Festa dos Paes Asmos.
Jodo 13.1, porém, coloca a Ultima Ceia antes
da Péascoa, considerando que a crucificagio foi
fixada para o “dia da preparagio da Pascoa” (Jo
19.14). Com relagdo ao sabado, o dia que precedia
a celebragfo da Pascoa era um periodo de intensa
preparagfo. Na virada da era cristd ele se tornou
conhecido como a “noite da Pascoa”. A Pascoa
foi precipitada para o 14° dia do primeiro més (Lv
23.5), seguida da Festa dos Paes Asmos. Os judeus
do 12séc. d.C., exceto os saduceus, identificaram
o dia da Festa da Pascoa como um “sabado” (cp.
Lv 23.11). Os MSS de Qumra mostraram 0 uso
de calendérios divergentes no Judaismo hete-
rodoxo, € pode parecer que ambas as tradicSes
datadas nos evangelhos estejam corretas, com
Jesus utilizando uma data farisaica para a Pascoa,
e Jodo empregando um calendério saduceu em
seu evangelho.

BIBLIOGRAFIA. A. Jaubert, La date de la Céne,
Calendrier biblique et liturgie chrétienne (1957); J.
Jeremias, JTS (1959), X (131-133).

R. K. Harrison

DIA DE CRISTO. /gja Dia DO SENHOR.

DIA DE JORNADA (or 117; fuépag 686¢). A
distAncia que uma pessoa pode viajar normalmente
em um dia. Esta necessariamente varia de acordo
com o terreno e o método de viagem — se a pé,
com um animal, com uma caravana; também se
a jornada era feita como passeio ou com pressa.
Herodoto diz (IV 101) que calculava a jornada de
um dia em cerca de 40 km; em outro lugar (V 53),
em cerca de 29 km. Sio feitas mengdes a jornada
de um dia (Nm 11.31; 1Rs 19.4; Jn 3.4; Lc 2.44);
auma jornada de trés dias (Gn 30.36; Ex3.18;5.3;
8.27; Nm 10.33; Jn 3.3); e a jornada de sete dias
(Gn 31.23; 2Rs 3.9). Diz-se que Labdo perseguiu
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Jacé de Hard até Gileade, uma distdncia de cerca
de 563 km em sete dias — uma média de 80 km
por dia (Gn 31.23).

J. C. CoNNELL

DIA DE YAHWEH. Veja Dia DO SENHOR.

DIA DO JULGAMENTO. Jzja EscAToLOGIA.

DIA DO SENHOR (YAHWEH) (7t or; LXX
1 nuepa [tov] Kupiov). Junto com expressdes as-
sociadas como “o dia da ira de Yahweh” e “aquele
dia” ele indica a intervenc#o decisiva de Deus na
histéria para julgamento. (Em outros lugares os
eventos decisivos sdo chamados “dias”, ¢p. “o dia
dos midianitas” em Isaias 9.4; “o dia de Jezreel”
em Oséias 1.11. Em hebraico no ha uma palavra
especial para “hora”.).

A expressdo era, evidentemente, comum nos
tempos de Amos no 8° séc. a.C., para indicar o
tempo em que Yahweh iria castigar os inimigos de
seu povo. Amos a desenvolve sobre aqueles que a
usam, porque o dia trard julgamento sobre Israel
também (Am 5.18-20; 6.3; 8.9: caps. 1 € 2). Avisdo
de Amés sobre aquele dia oscila entre batalhas,
desastres naturais e calamidades sobrenaturais, mas
ele termina com uma nota de esperanca. Aquele dia
conduzird auma eranova (9.11s., o qual € interpre-
tado no sentido cristologico em Atos 15.16s).

A expresséio aparece muitas vezes nas profecias
posteriores. O tema do julgamento € desenvolvido
por Isaias (cp. caps. 2 € 22), mas como em outros
livros proféticos, Isaias faz predi¢des sobre vérios
temas ao mesmo tempo. A maioria dos profetas
anseia pelo Dia do Senhor, mas de certa forma este
foi cumprido no dia da queda de Jerusalém em 587
a.C. (Lm 1.21; Ez 34.12). Algumas vezes o profeta
prediz o julgamento pendente sobre uma nagéo
em particular: Babilonia (Is 13.1,6,9,13); Edom
(Is 34.8s.; 63.4); Egito (Jr 46.10; Ez 30.3ss.); os
filisteus (Jr 47.4). Depois de descrever minucio-
samente os horrores daquele dia, Sofonias (Sf 1)
menciona pelo nome as nagdes vizinhas (cp. 2; cp.
3.8) antes de anunciar o julgamento e a restauragdo
de Jerusalém (cap. 3). Obadias 15 anuncia que “o
dia do Senhor” esta proximo para todas as nagdes”.
Zacarias 12-14 pinta um quadro vivido e detalhado
da desolagfo de Jerusalém naquele dia.

O dia do Senhor também est4 associado com a
restauragdo universal, € em alguns lugares vem liga-
do ao Messias. “Naquele dia, recorrerdo as nagbes a

raiz de Jessé que esta posta por estandarte dos po-
vos; a gloria The serd morada. Naquele dia, o Senhor
tornara a estender a m&o para resgatar o restante do
seupovo”, (Is [1.10,11; cp. 61.2; Lc 4.18s.). [saias
2.2-4 (cp. Mg 4.1-3) anseia pelos “Gltimos dias” de
paz e prosperidade universais, quando o Senhor
trard julgamento entre as nagdes.

Malaquias enfatiza o julgamento insuportavel e
purificador, assim como também a cura e a alegria
que aquele dia trard (3.2; 4.1s.). Ele fala também
do seu mensageiro “Elias” que anunciara o dia (Ml
3.1;4.5). Oltimo € identificado como sendo Jodo
Batista em Mateus 11.10; 17.10-13; Marcos 1.2;
9.11-13; Lucas 1.17,76; 7.27.

A descrig8o de Joel sobre o dia do Senhor, &
primeira vista, parece se referir a uma praga de
gafanhotos (J1 1.15; 2.1s., 11), mas a visdo se
funde com eventos sobrenaturais € cosmicos e o
julgamento final (3.14ss.). Contra o pano de fundo
dos pressagios celestes ¢ dada a promessa de que
“todo aquele que invocar o nome do Senhor sera
salvo” 2.32), e Deus derramara seu Espirito “sobre
toda came” (2.28). Atos 2.17-21 vé& o cumprimento
da profecia no Pentecostes.

Jeremias usa as expressdes “naquele tempo” e
“naqueles dias” em lugar do dia do Senhor (cp. Jr
3.16ss.;4.11; 50.4). O sentido parece ser o mesmo.
Ele anuncia que “Eis ai vém dias” quando Deus
fard uma nova alianga, pela qual ele escrevera
sua lei nos coragdes dos homens e cumprird a
promessa da alianca: “eu serei o seu Deus, e eles
serfio o meu povo” (31.31-34).

A expressao nio ¢ usada por Daniel, que antes
fala “nesse tempo”, quando “se levantara Miguel...
o defensor dos filhos do seu povo, € havera tempo
de angustia, qual nunca houve, desde que houve
nagéo at€ aquele tempo; mas, naquele tempo,
sera salvo o teu povo, todo aquele que for achado
inscrito no livro. Muitos do que dormem no pé
da terra ressuscitarfio, uns para a vida eterna, e
outros para vergonha e horror eterno”. (12.1s; cp.
9.26;10.14;11.27,35,40; 12.4,9,13 onde menciona
também o “fim”).

A expressdo virtualmente desaparece na litera-
tura judaica posterior que deixou de usar o0 nome
de Yahweh. A terminologia sobrevive em (ex.) em
2 Baruque 48.47; 49.2; 55.6. E reavivada no NT
(2Pe 3.10,12; Ap 6.17; 16.14) onde se encontra
também ligada & volta de Cristo, tanto na lingua-
gem quanto na imagem (Mt 24; 25; Mc 13; Lc
17.22-31; 21; 1Co 1.8; 5.5; 2Co 1.14; Fp 1.6,10;
2.16; 1Ts 5.2; 2Ts 2.2).

As profecias do AT enfatizam a iminéncia do
dia do Senhor. Os homens precisam se preparar
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para ele, sem demora. A justica e o julgamento de
Deus sido certos, bem como a sua misericordia.
Algumas profecias foram parcialmente cumpridas
em eventos particulares. Mas estes séo, de fato,
amostras ou demonstragdes dos atos decisivos de
Deus na vinda de Cristo, no derramar o Espirito e
na volta de Cristo no julgamento final e gloria.

BIBLIOGRAFIA. L. Cemy, The Day of Yahweh and
Some Relevant Problems (1948); G. Delling, N[LEpc em
TDNT, 11, 943-953; E. Jenni, “Day of the Lord”, IDB, 1,
784s.; H. H. Rowley, The Faith of Israel (1956), 177-201;
S. Mowinckel, He that Cometh (1956), passim; G. von
Rad, “The Origin of the Concept of the Day of Yahweh”,
ISS, IV (1959), 97-108; Old Testament Theology, (1965),
119-125; D. S. Russell, The Method and Message of
Jewish Apocalyptic (1964) passim.

C. Brown

DIA LONGO DE JOSUE. Um evento mencio-
nado numa passagem po¢tica em Josué 10.12,13.
Quando Josué e os israelitas comegaram a conquis-
tar a regifio montanhosa de Juda das tribos canani-
tas, a cidade de Gibeom fez paz com os invasores.
Uma coalizdo de reis inferiores, Adoni-Zedeque de
Jerusalém, Hordo de Hebrom, Pirdo de Jarmute,
Jafia de Laquis € Debir de Eglom, juntamente com
cinco reis dos amorreus, pelejaram contra Josué
na batalha de Gibeom (10.1-10). La o Senhor fez
chover granizo e matou um grande numero dos
inimigos. Entéo Josué, na presenca de Israel, orou
ao Senhor com um pequeno poema. “Sol, detém-te
em Gibeom, e tu, lua, no vale de Aijalom”. Entéo
o sol se deteve, e a lua parou (10.12,13). E como
se o paralelismo e o sentido das Escrituras ligam o
movimento do sol e da lua. A declaragio seguinte,
v. 14, afirma que “N&o houve dia semelhante a
este, nem antes nem depois dele”. Ndo ha divida
de que a narrativa da Escritura tem o intuito de
ser entendida no sentido sobrenatural, um evento
miraculoso. Contudo, o dia longo nfo ¢ men-
cionado em nenhum outro lugar nas Escrituras.
E desnecessario acrescentar que esta passagem
tem sido de grande interesse através dos tempos
de estudo biblico. E to simples e direto que néo
admite questionamento. Por outro lado € claro que
a vitoria obtida por Israel foi o resultado direto da
acdo soberana de Deus. O pequeno poema de Josué
¢ um hino de louvor a provisdo providencial de
Deus. N&o ¢ dada explicag@o sobre a intervengio,
mas somente o resultado, que foi a vitdria dos
filhos de Israel.

W. WHITE Jr.

DIA SANTO, a tradugdo do hebraico comum
w1p, geralmente traduzido como “santo” (Is 6.3,
etc.), mas traduzido pela BJ em Exodo 35.2 como
“dia santo”, e a Almeida traduz como “santo”. No
NT a palavra grega £optn, € traduzida pela KIV
como “dia santo” apenas em Colossenses 2.16,
mas como “festa” em todas as outras passagens
(Lc 2.41, ete.). Em todos os casos, independente
da tradugfio precisa, tanto do hebraico como do
grego, as palavras se referem a muitos dias santos
judaicos, quando os festivais especificos eram
realizados no Templo em Jerusalém.

W. WHITE Jr.

DIA, AQUELE (0). Veja Dia bo SENHOR.

DIABO. Esta palavra aparece nas VSS em inglés
(DeviL) em relagéo a varios termos no AT e NT.
Referéncias aos demoénios no AT, embora pou-
cas em numero, parecem ocorrer relacionadas
principalmente a deidades estrangeiras, como o
termo a7 (Dt 32.17), traduzido na LXX como
Saupovio. Outra referéneia semelhante aparece
em Levitico 17.7, onde o™ vyw, daipdviana LXX,
ou “peludos”, tem sido interpretado como uma
alusdo aos “satiros”. Numa referéncia semelhante
(2Cr 11.15), a LXX 1€ pditoue ou “coisas vas”, o
que langa divida sobre uma interpretacéo especi-
ficamente demoniaca. sédim, um termo hebraico
pds-biblica comum para “espiritos maus”, foi
derivado do assirio shédu ou “espirito guardido”,
mas os deuses pagdos mencionados nédo tém ne-
cessariamente conotagio demonifaca (Dt 32.17;
S1106.37). O tdpico geral era de pouco interesse
para os escritores do AT, de modo que ¢les fizeram
pouca referéncia a ele. (Veja DEMONIO).

Em contraste, demonios tiveram grande des-
taque nos evangelhos. A personagem de Satanas
(LXX dwaBorog) foi chamada no NT como did-
bolos ou satands sem qualquer diferenga basica.
Em J6, Satanas foi acusado perante Deus numa
demonstragio da natureza da virtude desinteressa-
da; no NT ele foi descrito como aquele que incita
afazer o mal - o “principe dos deménios” (Mt 4.1;
13.39; Jo 13.2; etc.). Aqueles sob seu controle po-
deriam ser chamados demdnios ou filhos do diabo
(Jo 6.70; 8.44; 1Jo 3.8,10), e ele tinha o poder da
morte (Hb 2.14). Embora principe deste mundo
ele foi vencido pela morte e ressurrei¢do de Cristo
(cp. Mt 25.41; Ap 2.10; 12.9, etc.).

No NT, a palavra mais comumente usada para
“diabo” era doupoviov, um diminutivo de daimon,
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e se referia a um ser espiritual hostil tanto a Deus
quanto aos homens. Os evangelhos apresentam
varias passagens sobre pessoas sendo possuidas
pelos demoénios, uma situa¢do que manifestava-se
em comportamentos excéntricos (L¢ 8.27), mudez
(11.14) e epilepsia (Mc 9.17,18). Deve-se obser-
var, porém, que os evangelistas faziam diferenga
entre doenga e possessdo pelos demonios, como
em Mateus 4.24, onde as varias categorias sdo
distintas umas das outras.

Os inimigos de Cristo atribuiram seu sucesso
em expulsar demoénios como estando ele proprio
endemoniado (Lc 11.15), ao que Cristo respon-
deu que tal situag#o dividiria todo reino do mal
(11.17,18). Jesus compartilhou com seus discipu-
los sua supremacia sobre os demdnios, como na
missdo dos doze (9.1) e dos setenta (10.17). De
modo diferente dos seus discipulos, ele ndo ficou
preocupado quando outros usaram seu nome para
expulsar deménios (Mc 9.38,39).

BIBLIOGRAFIA. E. Langton, Essentials of Demo-
nology (1949).
R. K. HarrIsON

DIACONO, DIACONISA (Srdikovog, servo, al-
guém que serve a mesa, Lc 10.40; 17.8s.; 22.25ss.;
Jo 2.5,9); de servos reais (Mt 22.13); de servigo
ou ministério em geral (Mc 10.43-45 [Jesus]; At
1.17,25 [apostolos]; Rm 11.13 [Paulo]; dos lideres
cristdos locais, possivelmente um titulo oficial (Fp
1.1,1Tm 3.8,12,13 [ Veja também MinisTERIO]. Em
Romanos 13.4 a palavra também ¢ aplicada aos
governadores seculares.

1. Origem. Segundo o pensamento grego,
servi¢o (diakonia) era considerado incompativel
com a dignidade de um homem livre (Platdo,
Gorg. 492b, “Como pode um homem ser feliz
se ele tiver de servir a alguém?”), exceto quando
servindo ao estado (Demosth. 50, 2; Platio, Leg.
955). Nos tempos helénicos o termo diakonos é
aplicado para alguns oficiais do culto (MM pag.
149); mais geralmente, Epicteto descreve o ho-
mem sabio como sendo um servo de Deus (Diss.
II0, 22, 69 et al., Kittel. II, pag. 82). O Judaismo
considerava o servigco muito mais positivamen-
te, mas a LXX empregou outros termos para
descrevé-lo (diakonos somente em Et 1.10; 2.2;
6.1,3,5; Pv 10.4; diakonia em Et 6.3,5). O Servo
Sofredor de Isaias 40ss. (Yebed Yahweh) é descrito
na LXX como escravo (doiilos toii Theoii, 42.19)
ou “criang¢a” (pais, 52.13) ao invés de didkonos.

Alguns aspectos do AT concernentes aos pobres
provavelmente antecipam as fungdes caritativas do
didcono crist@o. A relagdo do “lider da sinagoga”
(hyperérés, Lc 4.20) com seu assistente (hazzan)
mostra certas semelhangas com a correlagio
entre o bispo cristdo e os seus didconos, mas as
funcdes envolvidas eram muito diferentes e ndo
ha evidéncia de qualquer ligagio casual entre os
dois conjuntos de oficios.

2. Cristo como diacono. A tinica fonte
de toda diakonia cristd e seu protdtipo perfeito
¢ encontrada naquele que, sendo Senhor, fez-se
servo (didkonos. Rm 15.8) e escravo (doillos,
Fp 2.6). Por intermédio de sua encarnag¢do como
0 servo messianico do Pai e por seu sofrimento
messidnico, Cristo inverteu completamente o rela-
cionamento servo-senhor e valorizou a dignidade
¢ honra do servir ¢ do sofrer. Contrastando seu
proprio papel de servo com a estrutura de poder
da autoridade dos gentios e rivalidade ambiciosa
dos discipulos, ele afirmou que “quem quiser
tornar-se grande entre vos. sera esse que vos sirva
(didkonos); e quem quiser ser o primeiro entre vos
sera servo (doillos) de todos: pois o proprio Filho
do Homem ndo veio para ser servido. mas para
servir (diakonésai) e dar a sua vida em resgate
por muitos” (Mc 10.5543. ¢p. 9.33: Mt 20.20-
28). Lucas. que coloca ¢ episodio no contexto da
Ultima Ceia, conclui o relato com a declaracio
de Cristo, “Pois. no meio de vos, eu sou como
quem serve™. (L¢ 22.27, ho diakondn). No quarto
evangelho, a mesma narureza de servo do Filho é
dramaticamente ilustrada por ¢le. ao lavar os pés
dos discipulos antes da Ceia (Jo 13.1-11).

Todos os wés evangelhos smopticos fazem refe-
réncia as mulheres que seguiam Jesus e o serviam
(Lc 8.3; Mt 27.55: Mc 15.41); a sogra de Pedro,
ao ser curada de sua febre. se levantou e serviu os
discipulos (Mt 8.15; Mc 1.31; Lc 4.39). Embora
o costume fosse do mestre cear primeiro e espera
receber a costumeira aten¢do (Lc 17.8), no final da
festa de casamento o proprio Senhor sentara seus
servos fiéis 2 sua mesa e com um avental os servira
(Lc12.37.¢p. Jo 12.25s.)."! No julgamento descrito
em Mateus 25.31-46, o Filho do Homem separara

1 Um paralelo rabinico curioso ocorre na Mishnah: quando
o Rabino Gamaliel II causou espanto em seus companhei-
ros rabinos ao se levantar e servi-los 4 mesa, o Rabino
Jehoshua comentou que “Abrado era maior que ele € ele
servia a mesa”. enquanto outro colega acrescentava “o
proprio Deus dispde a mesa para os homens e porqué
ndo deveria o Rabino Gamaliel se levantar e nos servir?”
(SBK 11, pag. 257)
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as ovelhas dos cabritos com base na diakonia: o
Filho reconheceré aqueles que o serviram (25.40)
alimentando, vestindo, abrigando e visitando “a
um destes meus pequeninos irm&os”.

A partir destes ensinamentos fica claro que toda
diakonia cristd, ¢ na verdade toda vida cristd, é
uma participago pela graga na qualidade de servo
do Filho do Homem. Este diaconato em Cristo
marca toda a igreja; nds somos participantes na
vida comum e na corporagio de servitude e sofri-
mento do Servo Sofredor (cp. Fp 2.5-11; C1 1.24-
28). Conforme Romanos 12.7 ¢ 1 Pedro 4.7 esta
diakonia é uma déadiva distinta do Espirito dentro
do Corpo de Cristo, junto com (ou manifesta em)
dadivas como auxilios, liberalidade, misericérdia
e hospitalidade.

3. Ministério Cristdo. Em todo o NT o
termo grego “didcono” (didkonos) e “diaconato”
(diakonia, ministério) sdo consistentemente usa-
dos no sentido amplo implicito nos dados acima;
das mais de cem ocorréncias dos termos, algumas
até sugerem a idéia do oficio eclesiastico que se
desenvolveu mais tarde. O substantivo diakonia
¢ usado para ajuda financeira (2Co 8.4; 11.8; Rm
15.25; a oferenda € diakonia € koinonia, Rm 15.26;
2Co 8.4), de beneficéncia (At 6.1), e de assisténcia
pessoal relativa as necessidades temporais ou aos
esforcos evangelisticos e missionarios (At 19.22;
1C0 6.15; 2Tm 4.11; Ap 2.19). O titulo didkonos
¢ aplicado a Cristo (veja acima), os Doze (At
1.7,25), a Paulo (1Co 3.5), ao ministro de Deus
(2Co 6.4); de Jesus Cristo (11.23); ou da nova
alianga (3.6); do Evangelho (Ef 3.7, C1 1.23); da
Igreja (C11.25), a Timoéteo (1Ts 3.2; 1Tm 4.6; At
19.22, com Erasto), a Tiquico (Cl 4.7; Ef 6.21)
e a Epafras (Cl 1.7). Assim o termo ¢ aplicado a
uma area do ministério que inclui o apdstolo, o
missionario, o evangelista ¢ o profeta — de fato,
em todas formas variadas do ministério cristdo
(1Co 12.5; Ef 4.12).

Alguns tém visto em Atos 6 a inicia¢do do
diaconato como um oficio eclesiastico visto que
a passagem emprega o subst. diakonia (6.1,4) e
o verbo diakonein (6.2), e introduz a disting&o
significativa entre o “ministério da Palavra” (6.4)
€ 0 “servir 4s mesas” (6.1,2). Mas os sete nédo sio,
em nenhum lugar, chamados de “didconos”; Filipe
na verdade é chamado um “evangelista” (21.8) e
relatos subseqiientes enfatizam o papel dos sete
no debate, ensino, pregagéo e batismo.

A saudagfio de Filipenses 1.1 parece referir-
se ao diaconato como uma funcio especifica e
relativamente definida dentro da congregacio,

estreitamente associada com o bispo (ou superin-
tendente), talvez especialmente na administragio
da contribuicgo pela qual Paulo agradece aos fili-
penses. O mesmo uso quase oficial reaparece em
1 Timoteo 3.8-13, novamente relacionado intima-
mente com o bispo. Os requisitos para escolha dos
didconos sdo compativeis com aqueles exigidos
para a administragdo dos fundos da congregagéo
e para a visitagdo de casa em casa, duas fung¢des
tipicamente atribuidas aos diaconos na literatura
patristica (Hip. 4p. Tr. 9,21,23-25,30). Estas duas
passagens séo apenas exemplos de um sentido
oficial mais técnico do termo. A literatura patristica
ilustra a defini¢do progressiva de seu carater ofi-
cial, juntamente com a disting&o gradual de bispo
e presbitero para constituir um triplice ministério
no qual o didcono assiste o bispo.

4. Diaconisa. Os evangelhos sindpticos ofe-
recem uma énfase curiosa a diakonia de algumas
mulheres (veja acima). Em Romanos 16.1 Febe é
descrita como sendo um didkonos (BJ, “diaconi-
sa”), mas visto que a forma usada € masculina e
sem artigo, € visto que as primeiras indicagdes de
um oficio de diaconisa aparecem somente no ter-
ceiro século, ¢ bastante duvidoso que o versiculo
se refere a um oficio especifico e definido na igreja.
As “mulheres” de 1 Timoéteo 3.11 provavelmente
s3o0 mais uma referéncia as esposas dos didconos
do que as diaconisas. Estas passagens, entretanto,
mais o papel das viuvas indicado em 1 Timdteo
5.3-16 e 1 Corintios 7.8 podem apontar para as
origens mais antigas do desenvolvimento do oficio
posterior de diaconisa.

BIBLIOGRAFIA. B. Reicke, Diakonie, Festfreude
und Zelos (1951); G. Kittel, TWNT II, (1964), 81-93;
J. McCord e T. H. L. Parker, Service in Christ (1966);,
H. von Campenhausen, Ecclesiastical Authority and
Spiritual Power in the Church of the First Three Cen-
turies (1969).

J. Stam

DIADEMA (77°0¥, um aro ou algo ao redor da
cabega [Is 28.5]; 7w, principalmente pega para
envolver, vestir, enrolar, a cabe¢a na forma de
turbante; pedago de tecido para enrolar em volta
da cabega [Is 62.3]; duddnua, sempre indica uma
tiara, o simbolo da realeza). A palavra “diadema”
aparece apenas oito vezes, duas em Isaias, duas
em Provérbios, uma em Ezequiel e trés em Apo-
calipse. Diadema ¢ estritamente um aderego real
e, portanto, muito semelhante a uma coroa. Muitas
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palavras hebraicas, incluindo a acima e kether,
podem ser traduzidas por “*diadema”, “coroa”,
“grinalda” ou “turbante”, dependendo do contexto
(Et1.11;2.17,6.8;J629.14; Pv 14.18; Ez21.26 et
al.). Nos tempos antigos o diadema era usado pelos
reis como um sinal de realeza; dai emblematico de
poder e disting&o. Por isto Isafas disse, “Naquele
dia, o Senhor dos Exércitos seréd a coroa de gldria
e o formoso diadema para o restante de seu povo”
(Is 28.5). Sobre Sido ele profetizou “Seras uma
coroa de gloria na mao do Senhor, um diadema
real na méo do teu Deus” (62.3). Em Apocalipse,
onde Jodao testemunhou uma grande demonstragdo
de poder, ele viu trés fileiras de diademas, sem-
pre no plural. O dragdo usava “nas cabecas, sete
diademas™ (12.3); a besta usava “sobre os chifres,
dez diademas” (13.1); e Cristo usou “muitos dia-
demas” sobre sua cabega (19.12).

BIBLIOGRAFIA. Davies-Miichell, Student's He-
brew Lexicon (1960), 311, 343s.; Zondervan, Interlinear
Greek-English NT (1965), 25.

G. B. FUNDERBURK

DIALETO (haAid). Esta palavra ocorre na BJ
(Mt 26.73): “...pois o teu dialeto te denuncia”. A
ARA e NVI traduzem “porque o teu modo de falar
te denuncia”. A palavra envolvida é lalia, que na
verdade significa “modo de falar”, referindo-se
provavelmente a peculiaridade do dialeto de uma
pessoa como Pedro, que falava um aramaico-
judaico, um modo caracteristico de um habitante
da Galiléia. “Dialeto” pode ser também uma
tradugfo limitada porque lalia provavelmente
incluia o uso peculiar de palavras e expressdes,
assim como um mero sotaque ou entonagdo. A
ARC traz “tua fala”.

G. L. ArRCHER

DIAMANTE, a mais desejada de todas as pedras
preciosas e a substincia mais dura encontrada na
natureza (Jr 17.1). E carbono puro e geralmente
aparece em cristais octaédricos. Diamantes foram
extraidos na India desde os tempos mais remotos,
e esta deve ter sido a fonte de todos os diamantes
famosos da antigiiidade.

DIANA. Veja ARTEMIS.

DIAS, ULTIMOS. Vzjg ESCATOLOGOA.

DIASPORA (514.5mopa,, dispersos). A dispersio
dos judeus para além das fronteiras da Palestina.

1. O termo. Diaspora, em grego, era geral-
mente equivalente ao hebraico golah e entrou para
o protugués como “dispersdo”. Havia, contudo,
uma distin¢#o entre o termo grego que tinha o sig-
nificado de “disperso” e o hebraico que significava
“exilado”. “Diaspora” se referia a um movimento
voluntério dos judeus para outras terras que néo as
suas. Isto os separava tanto dos seus compatriotas
que ficaram no seu pais, quanto dos estranhos entre
0s quais os judeus transplantados viviam em outras
terras. Golah se referia aos judeus que tinham sido
for¢cados a se mudarem como resultado de guerra,
exilados e, algumas vezes, prisioneiros. Os des-
cendentes de tais exilados formavam uma grande
parte da didspora dos tempos do NT.

Os Oraculos Sibilinos (c. 250 a.C.) relataram a
disperséo dos judeus “Toda terra e todo mar estdo
cheios deles™. Nos tempos do NT estimava-se que
havia mais judeus vivendo fora (talvez uns trés a
cinco milhdes) do que na Palestina.

A principal causa da Didspora foi a deportagdo
dos judeus para o exilio por seus inimigos. Os
assirios levaram judeus da Samaria para o oriente
em 722 a.C., e os babildnios levaram alguns de
Jerusalém no ano de 586 a.C. Mais tarde, Pompeu
levou judeus para Roma como escravos.

Os judeus, por serem um povo diligente, tam-
bém foram voluntariamente para outras terras,
onde as oportunidades de negdcios e comércio
eram melhores. O aumento da populagfo na Pa-
lestina pressionou os judeus a irem em busca da
sobrevivéncia em outras terras, especialmente as
grandes cidades dos paises vizinhos. Estas circuns-
tancias contribufram para criar o povo chamado
de a Diaspora.

2. Areas geograficas. O Egito tinha uma
das maiores, sendo a maior, concentraggo de judeus
fora da Palestina nos tempos do NT. Os judeus do
Egito quase fizeram um centro religioso para riva-
lizar com Jerusalém. Foi de fontes provenientes do
Egito que foi produzida a LXX. Se a coldnia do
Egito ou a da Mesopotamia foi a primeira é discu-
tivel, mas sem divida a disperséo dos judeus para
o oriente ¢ muito antiga. Os dois principais centros
judaicos na Mesopotamia estavam em Nehardea e
Nisibis. Josefo afirmou que a Siria tinha a maior
porcentagem de judeus nos seus dias. Na Siria os
judeus se concentraram mais em Antioquia. Havia
mithares também em Damasco. Judas Macabeu e
seu irm&o JOnatas levaram col6nias de judeus até
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a fronteira com a Siria como uma protecfo para a
Judéia. A proximidade da Siria com a Palestina era
o suficiente para atrair os empreendedores judeus
para estas cidades.

Ha bastante evidéncia tanto dentro quanto
fora do NT para a presenga de judeus na Grécia e
Asia Menor. Filo, o judeu alexandrino, preservou
uma carta de Herodes Agripa I para o Imperador
Caligula, com um pedido urgente a fim de garantir
liberdade religiosa e civil aos judeus da Panfilia,
Cilicia, e a maior parte da Asia Menor até a Bi-
tinia, também em Tess4lia, Boetia, Macedonia e
Corinto. Parece que os judeus estavam nesta drea
principalmente por causa das oportunidades de
comércio. A principal rota de comércio ia corria
através da Cilicia até a Siria e Palestina. Outras
rotas de comércio na Macedonia e Acaia conta-
vam com judeus também. Além do comércio, ha
evidéncias de que Antioco I transferiu 2.000
familias judaicas, que eram leais a ele, paraa Asia
a fim de ajudar a garantir a paz.

Havia judeus dispersos por toda a Italia. Cicero
escreveu sobre eles com 6dio e medo (62 a.C.).
Tibério César perseguiu a colénia de judeus em
Roma. Claudio César procurou expulsar os judeus
de Roma e proibiu-os de se reunirem em suas
sinagogas. Parece que os judeus estiveram em
Roma mesmo antes da deportagfo dos cativos de
Pompeu de Jerusalém (63 a.C.).

Colénias judaicas povoaram as ilhas do
Mediterrdneo também. A carta de Agripa I para
Caligula mencionava Chipre ¢ Creta como tendo
judeus em nimero consideravel. Chipre parece
ter sido a cidade natal de Barnabé, e Tito estava
ligado a Creta.

Paulo encontrou sinagogas bem estabelecidas
por toda a Asia Menor. Isto era verdade também
na Maceddnia e Acaia. Geralmente ele comecava
seu trabalho entre seu préprio povo em cada novo
local aonde ia.

3. Caracteristica. Em muitos paises os
judeus recebiam lugares de confianga e gozavam
de liberdade social. Freqiientemente eram confia-
das a eles posi¢Bes militares e, por causa de sua
lealdade, até mesmo o comando de exércitos. Eles
se tornaram alto oficiais no governo também.

A maioria das colonias judaicas tinha autono-
mia nas questdes que eram estritamente suas. Em
muitos lugares eles tinham direitos iguais, ou qua-
se iguais, aos dos estrangeiros no meio dos quais
eles viviam. Nos assuntos religiosos os judeus da
Diaspora eram devotos a fé de seus ancestrais.
Quando sobrevinha alguma perseguigdo sobre

os judeus fora da Palestina era quase sempre por
causa de algum fanatismo religioso, como era jul-
gado pelas autoridades onde viviam. Tibério César
odiou os judeus porque ele achava que os judeus
consideravam sua religido como sendo superior a
todas as outras religifes.

Na maioria dos casos os judeus da Didspora
gozavam de liberdade religiosa. Esta parece ter
sido a politica de Antioco III, que transferiu 2.000
familias judaicas para a Asia Menor. O governo
romano considerou o Judaismo como uma religido
permitida, religio licita. Os judeus, portanto, ndo
eram obrigados a comparecer no tribunal aos
sébados; e quando era feita a esmola publica para
os pobres, nenhuma comida estranha ou azeite
era oferecido aos judeus. Se o dia da distribuigéo
cafsse no sabado, os judeus tinham permissdo
para tirar sua cota no dia seguinte. Embora alguns
judeus tinham servido nas forgas militares com
distingdio, os judeus na Asia Menor como um
todo eram isentos do servi¢o militar, por causa de
suas leis peculiares sobre comida e observancia
do sabado.

Os judeus dispersos mantinham fortes liga¢Ges
com Jerusalém e com o Templo. Peregrinagdes
freqtientes eram feitas a Jerusalém para as festas
religiosas. Ofertas de dinheiro eram enviadas
regularmente para o Templo. Meio siclo era
esperado de todos os judeus da Diaspora, mas
sem duvida muitos enviavam muito mais. Quase
todos os paises tinham um ponto de coleta, onde
as dadivas eram juntadas, esperando pela viagem
anual a Jerusalém. Mitridates, rei do Ponto, na
Asia Menor, confiscou 800 talentos de prata nailha
de Cos, que os judeus haviam coletado em Jonia
para o Templo. Pomponius Flaccus, governador
romano da Asia Meror, em outra ocasifio confiscou
45,400 kg em ouro, que tinha sido recolhido para
o Templo, vindo de Apaméia, Laodicéia, Pérgamo
e Adramitio. Era especialmente o tesouro vindo
da Diaspora que fazia o Templo de Jerusalém tdo
rico e bonito.

Alguns dos judeus da Diaspora obtinham
cidadania romana. No NT, Paulo serviria como
exemplo. Ndo se sabe ao certo de que maneiras
o0s judeus obtinham esta cidadania. Ao que parece
Paulo herdou a dele. Alguns, sem dtvida, eram
capazes de comprar a cidadania romana. Outros
Jjudeus, aparentemente, eram recompensados com
a cidadania por se distinguirem no servigo militar
prestado aos Césares.

O proselitismo era outra caracteristica dos
judeus fora da Palestina. Estes judeus eram pro-
pagandistas de primeira ordem e missionarios
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zelosos. A traduco do AT para o grego capacitou-os
a comunicar sua religido aos povos entre o quais
viviam. O alto conteudo €tico ¢ o monoteismo
do Judaismo combinaram para interessar a um
segmento consideravel do mundo pagéo. Grande
numero de pessoas tementes a Deus se posiciona-
vam nas margens do Judaismo enquanto que muitos
outros gentios mergulhavam nele completamente.

4. Contribuigoes. Se nio fosse pela Dias-
poran#o haveria a LXX. Além da LXX, a Didspora
produziu a Targum, traducdes e parafrases do AT

em outros dialetos do oriente, especialmente o ara-
maico. A Didspora também deu origem a um sig-
nificante volume de literatura. Alguns estudiosos
incluiram os livros de Jé e Provérbios, bem como
alguns Salmos, nesta literatura. As contribui¢des
literarias principais, contudo, sdo os Apocrifos e
Pseudo-epigrafos. Pensa-se também que a sinago-
ga teve sua ascensdo na Diaspora.

5. Influéncia. Os judeus, vivendo em terras
estrangeiras, foram inevitavelmente influenciados
pelo meio ambiente cultural e religioso a sua
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volta. Muitos estudiosos acham que a angeologia
e demonologia entre os judeus eram doutrinas
especialmente resultantes da Didspora. Entretan-
to, deve-se reconhecer que foi feito um esforgo
consideravel para ajustar o Judaismo ao pensa-
mento do mundo grego, como testemunha Filo da
Alexandria, que foi um lider importante durante o
processo de helenizagio.

Pode ser que as sementes do legalismo judeu
tenham sido langadas na Diaspora. No tempo do
cativeiro nfio foi possivel executar as exigéncias
leviticas da adoragio sacrificial. A concentragfo na
sinagoga foi, portanto, dirigida para a letra da lei.
Apos o regresso a Palestina, a preocupagio com
a observincia e a interpretacfio legal continuou
no Farisaismo.

Por outro lado a Didspora também exerceu
influéncia em diregéo a religidio pessoal. A con-
vicgdo do pecado foi apressada; a piedade pessoal
cresceu; os elementos espirituais na religido foram
enfatizados. Uma perspectiva universal, uma visdo
cosmopolita, entrou no Judaismo por intermédio
da mistura e interagfo dos judeus com povos de
outras herangas.

6. Importancia. A Diaspora foi indispen-
sével para a difusfo do Cristianismo. O Judaismo
dos judeus dispersos era muito mais aberto a
mudangas do que a religido da patria mée. A pre-
senga de comunidades de judeus por todo o0 mundo
Mediterrdneo tornou possivel aos missionarios
cristdos se moverem rapidamente de uma area a
outra pregando a mensagem para a qual o povo
das sinagogas tinha um preparo basico, ndo sem
mencionar o grande nimero de gentios tementes a
Deus que estavam prontos para ouvir o Evangelho.
A LXX foi também de valor incalculavel para o
progresso do Cristianismo, porque foi as Escritu-
ras das primeiras igrejas. A esperanga messianica
dos judeus da Didspora tinha preparado, até um
certo ponto, o mundo civilizado para a mensagem
de Cristo.

BIBLIOGRAFIA. A. Causse, Les Disperses D Israel
(1929); H. W. Robinson, The History of Israel (1938):
R. H. Pfeiffer, History of New Testament Times (1949):
J. M. Wilkie, “Nabonidus and the Later Jewish Exiles”,
JTS, II (1951), 36-44; A. Schalit, “The Letter of An-
tiochus III to Zeuxis Regarding the Establishment of
Jewish Military Colonies in Phrygia and Lydia”, JOR,
50(1951),289-318; F. Zweig, “Israel and the Diaspora”,
Judaism, VII (1958), 147-150; N. H. Snaith, The Jews
Jrom Cyrus to Herod (s.d.).

H. L. DRUMWRIGHT JR.

DIATESSARON. Diatessaron (uma frase pre-
posicional grega, “através dos quatro”) nome
tradicional dado a uma harmonia, dos quatro
Evangelhos, combinados em uma tnica narrativa
feita por Taciano, um apologista cristao de origem
assiria, residente em Roma, em meados do 2¢séc.,
até sua volta para o Oriente em 172 d.C. Em uma
fonte antiga, sua compilag8o é chamada Diapente
“através dos cinco”. Ambos os termos pertencem
a teoria musical grega, que quer dizer quarto
perfeito e quinto perfeito, respectivamente, sendo
estas harmonias da mais alta estima. Dai a obra
ser definida como a “harmonia perfeita”. O uso
da Diapente pode indicar a inclusao, por Tatiano,
do material apdcrifo de uma quinta fonte apocrifa,
junto com os quatro evangelhos candnicos, visto
que exemplos de itens apocrifos séo encontrados
em todas as fontes.

Foi provavelmente composto em sirfaco, mas
uma versdo latina pode ter sido feita logo em segui-
da, ainda durante a vida do autor. E pouco provavel
que a lingua original da obra fosse o grego. O
fragmento em grego, conhecido, €, provavelmente
uma re-tradugéo do sirfaco. A Diatessaron néo
sobreviveu em sua forma original; um comentario
em sirfaco, parcialmente preservado, feito por
Efraim (d. 378), editado em 1963, constitui a fonte
mais direta. Uma tradugdo do arménio preservou
o comentario completo. Uma versdo arabe da har-
monia é conhecida em muitos manuscritos. Estas
duas formam as fontes primarias conhecidas, mas
podem ser suplementadas por muitas outras. Uma
adaptagdo persa é conhecida, e a harmonia deixou
sua marca no Oriente nas versdes sirias arménia,
georgiana e palestiniana; em sua fonte, os evange-
lhos em sirfaco antigo; em referéncias feitas pelos
Pais sirfacos; e na literatura maniqueista. No Oci-
dente, originando-se da primeira tradugfo latina
mencionada, existem marcas fortes nos evangelhos
em latim antigo, nas harmonias latinas adaptadas
ao texto da Vulgata, e nas harmonias vernaculares
em alemfo nobre antigo, alemdo nobre médio,
holandés medieval, médio inglés, e os dialetos
tuscano e veneziano medieval da Italia.

Esta influéncia, surpreendentemente ampla,
exibe o talento literario de Taciano e o seu apelo
devocional popular. A harmonia, mesmo nas fontes
mais antigas, mostra tracos de ascetismo extremo
(Encratismo), que proibia tanto a experiéncia
sexual como o compartilhar de carne e vinho.
Algumas referéncias antigas chegam até mesmo
a afirmar que Taciano omitiu as genealogias de
Jesus contidas nos evangelhos, embora muitas das
fontes a trazem. Trés sinais seguros da influéncia
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diatessarica sobre qualquer documento sfo as
asserc¢oes de que tanto José quanto Maria eram de
descendéncia davidica; que uma grande luz brithou
no Jorddo no batismo de Jesus; e que Jesus olhou
“amorosamente” para o jovem rico.

BIBLIOGRAFIA. C. Peters. Das Diatessaron
Tatians (1939); L. Leloir, Le Témoignage d -Ephrém
sur le Diatessaron (1962); B. M. Metzger, “Tatian’s
Diatessaron and a Persian Harmony of the Gospels”,
Chapters in the History of New Testament Textual
Criticism (1963).

J. N. BlrpsaLL

DIBLA, DIBLATE. Vgja Ribla.

DIBLAIM (o°727, pode significar dois inchagos,
bocado, bolos, como pasta de figos). O pai de G6-
mer, a mulher infiel do profeta Oséias (Os 1.3).

DIBLATAIM. Veja BETE-DIBLATAIM.

DIBOM, DIBOM-GADE (127, 12°7; a grafia da

Pedra Moabita, 12*7, e a Aofdv da LXX mostra

que o * tinha valor de consoante; 172>7; 11147, LXX
Asipoy, Atpwvd). 1. Uma cidade do sul da Judéia,
habitada no tempo de Neemias por membros da
tribo de Juda (Ne 11.25), que parece ser a mesma
que Dimona, uma cidade do sul da Judéia (Js
15.22), possivelmente Tell ed Dheib.

2. Uma cidade em Moabe, ao leste do Mar
Morto, ao norte do Rio Arnom, é mencionada
pela primeira vez no AT na narracfio da vitoria
de Israel sobre Seom, rei dos amorreus (Nm
21.30), foi dada junto com toda a regido a Gade e
a Ruben (Nm 32.3,34; Js 13.9), ¢ embora Dibom
fosse construida (i.e. reconstruida) por Gade (Nm
32.34) ¢, portanto, fosse algumas vezes chamada
Dibom-Gade (Nm 33.45,46), ficou sendo parte do
territério de Ruben (Js 13.17).

Israel no manteve posse continua de Dibom
e das terras ao redor, como ¢ evidenciado pelo
controle moabita do rei Eglom (Jz 3.12ss.), a
conquista da &rea por Davi (2Sm 8.2), a rebelido
de Moabe (2Rs 1.1) e subjugacdo por Juda e Israel
(2Rs 3), embora Mesa, na sua Inscrigdo Moabita
(c. 840 a 830 a.C.), tenha declarado vitoria sobre
Israel; depois nos tempos de Isafas (Is 15) e mais
tarde no tempo de Jeremias (48.18,22) esta cidade,
Jjunto com outras, aparece sob o controle de Moabe,

havendo um jogo de palavras em Isaias 15.9, como
o TM, que traz Dibom em Isafas 15.2 tem Dimom
que se parece mais com a palavra 07 “sangue”.

Moabe, como um estado politico, parece ter
sido destruida por Nabucodonosor. Mais tarde,
Dibom parece ter ficado sob o controle judeu,
como evidenciado por uma moeda de Hircano II
(63-40 a.C.), encontrada 14.

Dibom néo é mencionada no NT, porém, que
ela prosperou desde os tempos antes de Cristo até
o perfodo drabe, ¢ atestado pelos fragmentos de
ceramica e moedas dos periodos helenistico, na-
bateu, romano, bizantino e drabe, havendo apenas
poucas referéncias literarias a ela nestes perfodos,
sendo uma no Onomasticon de Eusébio (42 séc.
d.C., edi¢do de Klostermann 16, 18ss.), que diz
que Dibom era uma cidade muito grande (kpun
TCULUEYEBTG).

A hodierna Dhibdn, localizada a uns poucos
quilémetros ao norte do vale de Arnom, na estrada
para Kerak, ¢ adjacente a antiga Dibom, onde a
Pedra Moabita do rei Mesa foi encontrada em
1868. A descoberta indica que este era o lugar
da capital moabita (cp. 2Rs 3.4,5). Dibom era o
nome original; Mesa, ao reconstrui-la, deu-lhe pelo
menos parte do nome Qrhh (Inscrigdo Moabita),
um titulo que nfo perdurou.

A escavagio arqueoldgica de Dibom foi feita
pela Escola Americana de Pesquisas Orientais,
entre os anos de 1950 a 1956, nas seguintes expe-
dicdes (os diretores séo citados): 1950-1951, Fred
V. Winnett; 1952, W. L. Reed; 1952-1953, A. D.
Tushingham; 1956, W. H. Morton. Esta escava-
¢do foi de especial interesse, porque Dibom era
um sitio transjordaniano que tinha sido ocupado
durante a maior parte da historia da Transjorda-
nia, € que poderia fornecer um perfil da histéria
arqueologica da regifo.

O sitio de Dibom, elevagéo de 650 metros aci-
ma do nivel do mar, consiste de dois monticulos,
um ocupado pela moderna cidade Dhibén, e o
outro ao noroeste, ligados por uma depressdo em
forma de sela, onde se localizava a antiga Dibom,
cuja area era de 2,4 hectares, a drea ao sudeste
deste monticulo era provavelmente o local onde
Mesa construiu seu anexo real de Qrhh a Dibom
(Inscri¢do Moabita 1.24,25). N&o ha fontes de
agua nesta area.

Algumas conclusdes obtidas das escavagdes até
agora sdo: a identificacdo de Dhiban com Dibom
do periodo Onri-Acabe-Mesa (c. 850 a.C.) é certa;
o local foi ocupado no periodo da Antiga Idade
de Bronze, e a cidade foi importante durante os
periodos medieval, inicio do arabe, bizantino,
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Hebrom
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romano, nabateu e Ferro II. Deve-se usar de pre-
caucgdo em se tirar conclusdes com relagdo a falta
de estratos que possam ser associados aos periodos
dos macabeus, helenistico, persa e Média Idade do
Bronze devido a area restrita das escavagdes em
Dibom; as 100 cisternas ja encontradas confirmam
a declaracfo da Inscri¢do Moabita sobre a neces-
sidade de tais objetos; e que Dibom era um centro
de agricultura é comprovado pela descoberta de
grios, fornos e jarros para armazenar graos.

BIBLIOGRAFIA. P. Savignac, “Sur les pistes de
Transjordanic méridionale”, RB XLV (1936), 238s.; F.
M. Abel, Géographie de la Palestine, 11 (1938), 304,
305; F. V. Winnett, “Excavations at Dibom in Moab,
1950-1951”, BASOR, CXXV (1952), 7-20; A. D.
Tushingham, “Excavations at Dibon in Moab, 1952-
1953”. BASOR CXXXIII (1954), 6-26; W. H. Morton,
BASOR, CXI1.(1955), 4-7; 1. B. Pritchard, org. ANET,
22 ed. (1955), 320; F. V. Winnett ¢ W. L. Reed, “The
Excavations at Dibon (Dhiban) in Moab”, AASOR
XXXVI, XXXVII (1964).

W. H. Mare

DIBRI (127, provavelmente prolixo, verboso;
i.e. ele fala demais). Um homem da tribo de D3,
cuja filha, Selomita, se casou com um egipcio. O
filho deste casal blasfemou o “nome” do Deus e
foi apedrejado (Lv 24.10-23).

DICIONARIOS DA BIBLIA. Obras que tratam,
em forma de tépicos, de locais, pessoas, historias,
doutrinas e objetos da Biblia. Provavelmente o
primeiro a elaborar esse tipo de trabatho foi Eu-
sébio de Cesaréia (c. 326 d.C.), que escreveu uma
enciclopédia de quatro volumes (dos quais restaram
apenas um), conhecida como Onomasticon. Trata-
se de um diciondrio geografico, listando e descre-
vendo cerca de 600 nomes de cidades, rios, etc.,
no AT e nos Evangelhos. Jerénimo (c. 340 d.C.),
que conhecia profundamente a Palestina, traduziu
esta obra para o latim, corrigindo alguns de seus
erros e acrescentando algum material importante.
Essa obra jamais foi traduzida para o inglés. Alguns
anos mais tarde, em 367 d.C., Agostinho expressou
o que deve ser o desejo geral de muitos estudiosos
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sérios das Escrituras, quando escreveu em sua obra
Regras para a Interpretacdo das Escrituras:

Entdo, o que alguns homens fizeram em
relagio a todas as palavras e nomes encon-
trados nas Escrituras em hebraico, siriaco,
egipcio e outras linguas...e o que Eusébio
fez concernente & historia do passado...creio
que o mesmo deve ser feito em relagdo a
outros assuntos, se algum homem com-
petente estiver disposto, num espirito de
benevoléncia, a empreender a tarefa para o
bem dos seus irm&os. Assim, deve organizar
em suas diversas categorias e dar um relato
dos lugares desconhecidos, bem como dos
animais, plantas, arvores, pedras, metais e
outras coisas mencionadas nas Escrituras,
tomando somente estas coisas, € escrevendo
suas observagdes... (On Christian Docrrine,
Livro I, cap. XXXIX).

Este artigo no incluira concordincias biblicas
(veja CONCORDANCIAS), léxicos, indices da Biblia,
enciclopédias teologicas e denominacionais, ou as
obras menores feitas a partir de 1900.

O primeiro livro publicado em inglés, que
pode ser classificado como dicionério da Biblia,
fol um volume de 200 paginas, publicado em
Londres por William Patten, em 1575, intitulado:
The Calendars of Scripture, whearin the Hebru,
Chaldean, Arabian, Phenician, Syrian, Persian,
Greek and Latin names of Contreys, Men, Women,
Idols, Cities, Hills, Rivers, and of Other Places in
the Holy Bible Mentioned by Order of Letters is
Set and Turned into Our English Toung.

O primeiro dicionario biblico genuino em inglés
foi 0 Complete Christian Dictionary, de Thomas
Wilson, um pastor de St. George, Canterbury
(1621). Esta obra foi publicada pela primeira vez
em 1612 e passou por varias edi¢8es, das quais
a quinta (1667) foi ampliada. A terceira edigdo
(1622) contém 948 paginas nio numeradas,
incluindo um dicionério exclusivo do livro de
Apocalipse de 131 péaginas, e um dicionario de
Cantares de Salomio de 49 paginas. Provavel-
mente € 0 unico dicionario da Biblia em inglés que
contém verbetes escritos ndo somente referentes a
palavras individuais, mas também a frases.

Nos cem anos que se seguiram, nenthum volu-
me importante desse tipo foi publicado em inglés,
mas em favor de uma visdo completa, relaciona-
mos as seguintes obras:

Thomas Wayne, um diretor de escola (1582-
1645) escreveu The General View of the Holy

Scriptures, or, the Times, Places, and Persons of
the Holy Scriptures, ed. rev. (1640).

Dois anos mais tarde, em 1642, Richard Ber-
nard (1568-1641) publicou uma pequena obra de
menos de 200 paginas, mais teoldgica que biblica,
The Bibles Abstract and Epitome, The Capitale
Heads, Examples, Sentences and Precepts of all
the Principall Matters in Theologie, Collected To-
gehter for the Most Part Alphabetically... taken out
the best Modern Divines. Sé se tem conhecimento
de uma edigo.

Francis Roberts, autor de vérias obras apologé-
ticas, langou em 1648 sua obra Clavis Bibliorum:
The key to the Bible, impressa em pelo menos
quatro edigdes até 1675. Em 1660, foi publicado
um volume que trazia um dos titulos mais abran-
gentes que ja foram dados a este tipo de dicionario:
“SCRIPTURE-NAMES EXPOUNDED, nesta
oportuna, frutifera e ampla Tabela Alfabética:
Contendo a Interpretagiio de cerca de quatro mil
Nomes Proprios (mas metade a leitura de um
dia Newcastle, 16 de julho de 1649), nas linguas
hebraica, caldeia, grega e latina, dispersos por
toda a Biblia. Coletados por R. F. H. Novamente
reimpresso por S. D., para o beneficio de todos
que desejam ler e compreender as Escrituras da
Verdade, em suas linguas originais, especialmente
o hebraico; esta tabela contém todos, ou a maioria
dos nomes primitivos em hebraico, os quais, sen-
do conhecidos, bem como seu significado, ficam
impressos na memoria, melhor do que qualquer
outro método que conhe¢o; todos os nomes sdo
reduzidos as suas formas primitivas, as quais,
apesar da forma hebraica sem vogais, podem
proporcionar, com alguma ajuda, muito proveito
e satisfag@o”.

Um volume mais compativel com a natureza
de um diciondrio foi publicado em 1730 por
Ferdinando Shaw, A Summary of the Bible; or
the Principal Heads of Natural and Revealed
Religion, alphabetically disposed in the Words of
Scripture only.

Em 1732 surgiu um grande dicionario biblico,
embora fosse a tradugfio de uma obra publicada
originalmente em francés, em Paris (1722), por
Augustin Calmet (1672-1757). Foi o célebre
Historical, Critical, Geographical, Chronological
and Etymological Dictionary of the Holy Bible,
apresentado em trés volumes, uma obra com quase
2,5 milhdes de palavras. A tltima segHo, a segunda
parte do volume dois, provavelmente é uma das
obras mais fascinantes e, a0 mesmo tempo, mais
ignoradas na area da interpretag@io biblica. As
primeiras 300 paginas (600 colunas) consistem
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em uma cuidadosamente organizada “Bibliothe-
ca Sacra, ou um Catélogo dos Melhores Livros
que podem ser lidos para se adquirir um bom
entendimento das Escrituras”. A maior parte das
secBes sobre os varios livros da Biblia e assuntos
biblicos foi reclassificada por autores catélicos e
protestantes. Muitos dos livros que constam em
sua magnifica bibliografia ndo podem atualmente
ser encontrados nas maiores bibliotecas da Europa,
Gré-Bretanha ou América. A tabela alfabética de
autores contém mais de dois mil nomes. Contém
também um relato das taticas militares hebraicas,
feito por uma famosa autoridade militar francesa,
uma disserta¢8o sobre moedas hebraicas, uma tabe-
la cronolégica da historia da Biblia e um “Prefacio
a traducfo dos nomes hebraicos, caldeus, siriacos
e gregos na Biblia”. Essa obra continuou a ser pu-
blicada por mais de cem anos, até 1847; em 1856,
T. A. Buckley publicou uma edi¢do resumida em
um unico volume.

Em 1759 foi publicada uma obra de trés volu-
mes, sem nenhuma mengao do autor. Foi chamada
de A Dictionary of the Holy Bible... Serving in a
Great Measure as a Concordance to the Bible,
Londres (1759). Continha cerca de 1.300 paginas
¢ aproximadamente 1.700.000 palavras. Essa
obra foi bastante influenciada pelo dicionario de
Calmet. Alguns dos seus verbetes eram despro-
porcionalmente longos: Ao nome “Agab” sio
dedicadas dez colunas, mais do que séo dedicadas
a “Addo” ou “anjo”.

Provavelmente o diciondrio biblico, surgido
na segunda metade do séc. 18, mais reimpresso,
foi A Dictionary of the Holy Bible Containing
Definitions of All Religious and Ecclesiastical
Terms... and a Biographical Sketch of Writers in
Theological Science, editado pelo famoso John
Brown de Haddington (1722-1787). A primeira
edicdo surgiu em 1768; a quarta, por volta de
1797, enquanto que a sexta incluiu no titulo The
whole comprising whatever important is known
concerning the antiquities of the Hebrew nation
and the Church of God. A sexta edigdo foi amplia-
da pelos trés filhos de Brown, passando a incluir
a biografia do autor. Os dois volumes continham
1.770 paginas e cerca de 800 mil palavras. Edi-
¢des posteriores foram publicadas até 1860, sob
a supervisio de William Brown. Um verbete inte-
ressante aparece no final do artigo sobre “Igreja”,
onde o editor escreve: “Apesar dos avivamentos
particulares que tém ocorrido entre os protestan-
tes, temo que a situagdo geral ird piorar cada vez
mais, até¢ que pela apostasia, pela perseguigéo e
assassinato a matanca das testemunhas contra o

Papado se cumpra. Suponho que isso ocorrera por
volta de 1816 ou 2016”.

Um Dictionary of the Bible, andnimo, foi
publicado em 1792, e tornou-se o primeiro a ser
publicado na América, em Worcester, Massachu-
setts, por Isaiah Thomas, em 1798.

Em 1774, John Fleetwood, autor de uma das
obras sobre a vida de Cristo de maior circulagdo
publicadas nos sécs. 18 e 19, produziu o mais
extenso diciondrio escrito por um erudito inglés
antes da grande obra de Kitto. Nada se sabe sobre
avida de Fleetwood, que pode ser um pseuddnimo.
O livro possuia um titulo extenso: The Christian's
Dictionary, ou Sure Guide to Divine Knowledge.
Containing a Full and Familiar Explanation of
all the Words Made use of in the Holy Scriptures
and Body of Divinity, as set forth in the Writings
of the Most Eminent and Pious Divines; whether
Ancient or modern... to which is added a Brief
Explication of all the Proper Names found in
Scripture, including the senses wherein they were
used by the Jews etc. Tinha quatro volumes, con-
tendo mais de 500 paginas cada um, com um texto
de aproximadamente 200 mil palavras.

As interpretacdes de Fleetwood, em geral, eram
bem singulares. Para ele, o Papa era o anticristo,
e a besta que subia da terra era Roma. Seu Dic-
tionary of Scriptural Proper Names contém cerca
de 1.500 itens, a maioria tratada com um nimero
consideravel de detalhes.

O mais importante dicionario biblico editado
por um escritor britdnico no final do séc. 18 foi
o de Alexander MacBean, publicado em 1779, 4
Dictionary of the Bible Historical and Geographi-
cal, Theological, Moral, and Ritual, Philosophical
and Philological. A primeira edi¢gdo americana
foi extraida da segunda edigfio inglesa ampliada,
publicada em Boston em 1798. Vérios outros di-
ciondrios de importancia secundaria aparecerem
na mesma ocasifio: 4 Comprehensive Dictionary
of the Holy Bible: Containing a Biographical
History etc., Londres (1776); Alexander Fortescu:
A Dictionary of the Holy Bible, Winchester (1777,
reimpresso em 1792 e 1798); William Button:
A Comprehensive Dictionary of the Holy Bible
(1796), baseado no dicionario de John Brown;
e Peter Oliver: The Scripture Lexicon, or a Dic-
tionary of Above Four Thousand Proper Names
Mentioned in the Bible, with their Derivation,
Description, Accentuations, Birmingham (1787).
Esta obra de menos de 300 paginas foi publicada
numa nova edi¢do em Oxford, em 1810, ¢ outra
edigdo em 1818, também em Oxford. Oliver era
um americano formado em Harvard, em 1730, juiz
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da Suprema Corte e presidente do Supremo Tribu-
nal até 1776, quando se mudou para a Inglaterra.

No inicio do séc. 19, James Wood (1751-1840)
publicou uma obra de dois volumes, 4 Dictionary
of the Holy Bible, e uma parte do subtitulo dizia:
Serving in a Great Measure as a Concordance to
the Bible Extracted Chiefly from Calmet, Brown
etc...and a Considerable Quantity of Original Mat-
ter, Liverpool (1804). Esta obra teve 12 edigdes.
a ultima delas em 1863.

James Morrison (1762-1809) foi supostamente
o autor da obra andénima Bibliotheca Sacra or
Dictionary of the Holy Scriptures, langada em dois
volumes em Edimburgo (1806). A maior parte do
material foi coletado de obras anteriores.

O primeiro Geographical Dictionary of the
Holy Scriptures foi publicado em 1807, por Aaron
Arrowsmith. Vérias edi¢des foram feitas durante
cingtienta anos. Ele editou também A Bible Atlas,
editou durante sua vida mais de 130 mapas. O
Dictionary of Scripture Proper Names, de James
Creighton, foi publicado em Londres (1808). A
obra de dois volumes de Miles Martindale, 4 Dic-
tionary of the Holy Bible, fol langada em 1810.

Uma famosa obra de dois volumes, intitulada
The Biblical Cvclopaedia, or Dictionary of the Holy
Scriptures (Londres, 1816), foi editada por William
Jones (1762-1846), um pastor batista de Finbury.
As paginas ndo eram numeradas, sendo 648 no
primeiro volume e 564 no segundo. Continha belos
entalhes e mapas excelentes (para a época).

Em 1812 surgiu a obra 4 Concordance and
Dictionary to the Holy Scriptures, de Thomas
Hawker (1753-1827), com edi¢des posteriores;
a obra tinha cerca de 880 pdginas. Um volume
menor de 130 paginas foi publicado em 1815 por J.
K. Whish, The Cotrager s Dictionary of the Bible,
Bristol (1815). As defini¢des se limitavam a duas
ou trés linhas. O compilador disse que escreveu o
livro ““para facilitar o entendimento das Escrituras
entre os pobres”. Alguns diciondrios menores
foram publicados nesta época: A4 Theological.
Biblical and Ecclesiastical Dictionary, Londres
(1815. 1816, rev. 1835), de John Robinson. Um
volume pequeno foi publicado em 1818, The
Youth's Spelling, Pronouncing and Explanatory
Theological Dictionary of the New Testament, com
uma introducdo de Emerson Dowson.

Em 1822, surgiu o primeiro Dicionario da
Biblia feito por uma reconhecida autoridade em
geografia biblica, Edward Robinson (1794-1863),
autor da mais importante obra sobre geografia
biblica que ja tinha sido feita em qualquer lingua
e professor do Union Theological Seminary por

quase meio século. Sua obra, A Dictionary of the
Holy Bible, langado em 1822, continuou sendo
publicado com numerosas revisdes até 1879.

Na mesma década foi lancada uma obra que
teve circulagdo fenomenal: The Domestic Dic-
tionary of the Bible, de Howard Malcolm (1799-
1899). Supostamente este livro vendeu mais de
130 mil copias nos vinte anos seguintes ao seu
langamento. Malcolm editou também um /ndex
1o Religious Literature, A New Bible Dictionary,
Boston (1852); A Dictionary of the Most Important
Names found in the Holy Scriptures (1831); e The
Proper Names of the Old Testament arranged
Alphabetically (1859).

Dr. Archibald Alexander (1772-1851), profes-
sor do Princeton Seminary, preparou seu Pocket
Dictionary of the Bible, Filadélfia (1829), para a
Unifio Americana de Escola Dominical, com uma
edi¢do revisada em 1831. Embora fosse chamado
de diciondrio “de bolso”, continha 546 paginas.
Néo foi listado na bibliografia de seu autor.

Um dos volumes desta natureza mais am-
plamente usados foi escrito por Richard Watson
(1781-1833), autor do famoso Theological
Institutes. O titulo era abrangente: 4 Biblical
and Theological Dictionary: Explanatory of the
History, Manners, and Customs of the Jews and
Neighboring Nations. With an Account of the Most
Remarkable Places and Persons Mentioned in
Sacred Scriptures: An Exposition of the Principal
Doctrines of Christianity and Notices of Jewish
and Christian Sects and Heresies, Londres (1831),
1068 paginas. Pelo menos dez edigdes foram ne-
cessarias, num periodo de vinte anos.

A obra de Samuel Green, 4 Biblical and Theo-
logical Dictionary, langada pela primeira vez em
Londres (1840), continuou a ser republicada por
mais de um quarto de século. Diz-se que a edigdo
de 1868 foi a 28%. Uma obra de dois volumes
foi lan¢ada em Londres por William Goodhugh
(1799-1842), com 1.444 paginas, com o titulo The
Bible Cyclopedia, or lllustrations of the Civil and
Natural History of the Sacred Writings by Refe-
rence to the Manners, Customs, Rites, Traditions,
Antiquities and Literature of Eastern Nations.

Comecando em 1844, numerosos dicionarios
foram langados em rapida sucessdo. Samuel Dunn
editou 4 Dictionary of the Gospels with Maps etc.,
4 ed., Londres (1846). John Beard (1800-1876)
escreveu The People’s Dictionary of the Bible,
Londres (1847 ¢ 1861). Em 1847, John P. Lawson
produziu uma obra de trés volumes intitulada The
Bible Cyclopedia Containing the Biography, Geo-
graphy and Natural History of the Holy Scriptures.
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O primeiro volume era dedicado a biografias. Em
1869, ele colaborou com John N. Wilson numa
obra de dois volumes intitulada 4 Cyclopedia of
Biblical Geography, Biography, Natural History
and General Knowledge. A Bibliografia, que co-
bre dezoito colunas, era a lista mais exaustiva de
titulos disponiveis naquela época. Posteriormente,
ambos publicaram The Imperial Encyclopedia of
Biblical Knowledge, em Edimburgo (1873).

O maior dicionario deste periodo foi o Cyclope-
dia of Biblical Knowledge, editado por John Kitto
(1804-1845). Ele contou com a ajuda de quarenta
reconhecidos eruditos da Biblia, incluindo George
Bush, John Eadie, J. Pye Smith ¢ os eruditos ale-
mies Hengstenberg e Tholuck. Pela primeira vez
foram incluidos artigos elaborados por autoridade
sobre assuntos geograficos, como cinco colunas
sobre Baal-gade (Baalbeque). A critica biblica
recebeu onze colunas; o gnosticismo, doze. A ter-
ceira edi¢o de 1869 foi editada por William Lind-
say Alexander, em trés volumes, com o auxilio de
eruditos como F. W, Farrar, Alexander Geikie, R.
S. Pole, Henry Wace e John S. Candlish.

Em 1849, John Eadie (1810-1876) produziu
o mais importante diciondrio da Biblia, em um
volume, do seu tempo, The Biblical Cyclopedia,
obra que foi revisada e editada até 1901.

Entre 1850 e 1860 dez novos dicionarios fo-
ram impressos, alguns deles novos, outros eram
reimpressdes ou revisdes de obras anteriores. Em
1860 foi impresso o primeiro volume da obra de
William Smith (1813-1893), Dictionary of the Bi-
ble. Imediatamente obteve o mérito de ser o melhor
dicionario biblico em inglés. A revisdo americana,
editada pelo professor H. B. Hackett, assistido pelo
Dr. Ezra Abbot, de Harvard. em quatro volumes,
3.667 paginas, foi o dicionario biblico americano
padréo por quase meio século.

Um grande numero de dicionarios foi escrito
na segunda metade do séc. 19. Uma lista parcial
inclui Cassell’s Bible Dictionary (1863); Trea-
sury of Bible Knowledge, de John Ayre (1866);
J. Eastwood e W. A. Wright, The Bible Word
Book (1866); William Henderson, Dictionary
and Concordance of the Names of Persons and
Places in the Scriptures (1869); Samuel O. Be-
enton, Bible Dictionary (1870); William Gurney,
A Handy Dictionary of the Bible (1870); William
Nicholson, The Bible Explained: A Dictionary
of the Names, Countries etc. as Contained in the
Old and New Testaments (1870); James A. Wylie,
The Household Bible Dictionary, 2 vols. (1870);
Charles Boutell, A Bible Dictionary for Students
of the Holy Scriptures, Londres (1871).

Uma obra excelente deste periodo foi o Impe-
rial Bible Dictionary, escrito por Patrick Fairbairn
(1805-1874), a qual foi ampliada para seis volumes
na nova edic¢o de 1885, reimpressa ha ndo muito
tempo. Outra obra digna de um comentario espe-
cial é a de William Blackwood, Potter s Complete
Bible Encyclopedia (1873), em dois volumes de
duas mil paginas, com trés mil ilustragdes. Foi
o mais belo diciondrio biblico ja publicado nos
EUA. Abordava praticamente todos os assuntos
concebiveis nas dreas biblica, teologica e eclesi-
astica. Essa obra nunca teve uma aceitagdo muito
ampla, possivelmente em virtude de seu custo,
muito elevado para a €poca.

Uma obra andnima, 4 New and Complete
Pronouncing Bible Dictionary, surgiu na Filadélfia
em 1877. O Handbook of Bible Words, escrito por
H. F. Woolrych, com uma introdug#o por J. I. S.
Perowne, foi publicado em 1878. A Junta Presbi-
teriana de Educagfio da Filadélfia publicou The
Westminster Bible Dictionary em 1880, o qual pos-
teriormente se tornou o titulo da obra mais famosa
editada por John Davis. A Sociedade Publicadora
Metodista do Sul langou A Bible Dictionary, de
John C. Granberry (1829-1907), em Nashville
(1883). No mesmo ano, Robert Young publicou
uma pequena obra em Edimburgo, Dictionary and
Concordance of the Bible Words and Synonyms of
the New Testament. A obra anterior de Eastwood e
Wright foi revisada pelo proprio Wright em 1884 ¢
tornou-se uma obra de referéncia: The Bible Word
Book, A Glossary of Archaic Words and Phrases in
the Authorized Version of the Bible and the Book
of Common Prayer.

O Self-Pronouncing Bible Dictionary, de James
P. Boyd, publicado em 1890, foi inserido com
freqiiéncia no Pronouncing Teacher's Bible de
Holman. Em 1891, A. R. Fausset (1821-1910) pro-
duziu The Englishman’s Critical and Expository
Bible Encyclopedia, uma grande obra de cerca de
950 mil palavras, que continuou sendo impressa
até 1949. Fausset foi um dos trés autores do fa-
moso.Jamieson, Fausset and Brown Commentary,
originalmente publicado em seis volumes, imen-
samente popular e que passou por varias edi¢des,
completas e abreviadas. Fausset era um estudioso
assiduo das profecias, mas seus trabalhos sobre
este assunto séo muito escassos.

Um dos dicionarios modernos, mais populares
e tuteis foi o de John D. Davis (1854-1926): 4
Dictionary of the Bible. Passou por vérias edigoes:
a primeira em 1898; a segunda em 1903; a segun-
da versdo revisada em 1907; a terceira revisio
em 1911; a quarta em 1924. A quarta edi¢io foi
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reimpressa pela editora Baker Books House em
1954. A obra foi revisada e reescrita por Henry S.
Gehman e publicada sob o titulo The Westminster
Dictionary of the Bible (1944). Durante quarenta
anos foi um dos mais tteis dicionérios conservado-
res em um volume em inglés. Seus pontos de vista
ficaram um pouco menos conservadores depois
da edigdo de Gehman. Uma edi¢do totalmente
revisada surgiu em 1970, a qual sera discutida
mais adiante.

Em 1899 foi publicada a famosa Encyclopedia
Biblica, editada por T. K. Cheyne e T. Sutherland
Black, contendo 544 mil colunas de texto. Uma
grande quantidade da obra de erudita foi produzida
por alguns dos escritores, mas no geral a obra foi
drasticamente prejudicada por alguns dos seus
pontos de vista radicais. O Expository Times obser-
vou: “Néo se trata de um dicionario da Biblia: ¢ um
dicionario sobre a critica histérica da Biblia™.

A Bible Encyclopedia, de Charles R. Barnes,
foi langada em 1900 em dois volumes, foi relan-
cada em 1910 em trés volumes, € novamente em
1913 num unico volume com um suplemento ar-
queoldgico curto, escrito por Melvin Grave Kyle,
com o titulo The People s Bible Encyclopedia. Sa-
muel Fallows (1835-1922) editou The Popular and
Critical Encyclopedia and Scriptural Dictionary,
Chicago (1901, 1904), em trés volumes de mais de
1.900 paginas, com 600 mapas e gravuras. Andrew
C. Zenos e Herbert L. Willett foram os co-editores.
Mais tarde, esta obra se tornou o fundamento para
a International Standard Bible Encyclopedia.

Em 1905 iniciou-se a publica¢do do mais impor-
tante dicionario da Biblia desde a obra de William
Smith em 1860, Dictionary of the Bible, de James
Hastings, contendo aproximadamente 5.400.000
palavras em cinco volumes. O quinto volume
continha uma série de excelentes artigos especiais
e 200 paginas de indice remissivo. Os artigos de
Sir William Ramsay, no quinto volume, sobre as
religides da Grécia e da Asia Menor (47 paginas) ¢
sobre os niimeros, horas e anos, estradas e viagens
no NT (28 paginas), totalizando 172 colunas, fazem
com que o leitor fique se perguntando como um
homem pode produzir uma discusséo tdo esclareci-
da. Um resumo desta obra, num unico volume, foi
langado por Scribner em 1909. Hastings também
editou uma obra de dois volumes, 4 Dictionary of
Christ and the Gospels, a qual foi publicada em
1908, e uma outra obra também em dois volumes,
Dictionary of the Apostolic Church (1916-1918).

Dentro do mesmo periodo foram publicados
muitos outros dicionarios. A Handy Bible Encyclo-
pedia, de Jesse L. Hurlbut, foi lancada por Winston

em 1908. No mesmo ano, a editora Murray publi-
couuma grande obra de 1.000 paginas, editada por
William C. Piercy. The Standard Bible Dictionary,
editado por Edward E. Nourse e Andrew C. Zenos,
foi publicado por Funk e Wagnalls em 1909 e uma
segunda edi¢do foi lancada em 1925. Em 1936
recebeu nova reviséo ¢ foi publicado com o nome
A New Standard Bible Dictionary. The Temple
Dictionary of the Bible, editado por W. Ewing e
J. E. H. Thomsen, foi langado em 1910; em 1914,
Fleming H. Revell publicou The Universal Bible
Dictionary, editado por A. R. Buckland e em 1929,
langou uma edigéo revisada, com a assisténcia de
Canon Lukyn Williams.

A The International Standard Bible Encyclope-
dia, editada por James Orr, em cinco volumes, foi
publicada pela primeira vez em 1915. Os artigos
totalizavam mais de 4 milhdes de palavras, com
centenas de ilustra¢bes e um indice exaustivo. Era
consistentemente conservadora em sua teologia e
muitos dos seus artigos ainda sdo os mais comple-
tos ja escritos sobre os respectivos assuntos.

Nos trinta anos que se seguiram, foi publicado
somente um dicionario que vale a pena ser mencio-
nado. Foi a revisdo do Standard Bible Dictionary,
de 1909, sob o titulo 4 New Standard Bible Dic-
tionary, editado por W. M. Jacobus, Nova lorque
(1936), auxiliado por 55 colaboradores, atingin-
do um total de cerca de 5 milhdes de palavras.
Provavelmente, a obra de Alan Richardson, The
Theological Wordbook of the Bible, também de-
veria ser incluida. Embora néo seja um dicionario
exaustivo, contém bibliografias muito uteis.

O Harper'’s Bible Dictionary (1952), editado
por Madeleine S. Miller e J. Lane Miller, seguiu a
obra An Encyclopedia of Bible Life, publicada em
1944, dos mesmos editores. Enfatizava a arqueo-
logia, a sociologia, a histéria natural, os trabalhos
em cerdmica e muitos outros topicos similares. Em
termos arqueoldgicos, a obra era definitivamente
bem atualizada, contendo 500 ilustragdes e mapas
de Westminster. Na Inglaterra. era conhecido como
Black's Bible Dictionary.

Em 1957, a Moody Press publicou o Unger s
Bible Dictionary, editado pelo Dr. Merrill F. Unger
do Dallas Seminary, baseado na Bible Encyclo-
pedia de C. F. Barnes. lancada originalmente em
1900. A maior parte das 500 fotos e desenhos
eram novos, e 0 material arqueologico era recente.
Embora presumivelmente fosse uma obra revisada,
cerca de 3/4 do material de Barnes néo foi alterado,
a despeito do lapso de quase meio século.

Entre os dicionérios modernos devemos incluir
a obra publicada em 1958 pela Oxford University
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Press, A Companion to the Bible, editada por J. J.
Van Allmen, lan¢ada originalmente na Franca em
1954. Trata-se de um dicionario dos principais ter-
mos e idéias teoldgicos encontrados na Biblia.

Em 1960, os Adventistas do Sétimo Dia publi-
caram um grande volume, The Seventh Day Ad-
ventist Bible Dictionary, de mais de 1.200 péginas,
como o volume 8 de uma série de Comentarios,
editado por S. H. Horn. Os artigos arqueoldgicos
sdo especialmente valiosos.

The New Bible Dictionary, publicado em 1962
por Eerdsmans, sob a supervisao editorial de J. D.
Douglas, de 1.390 paginas, sem davida ¢ o mais
importante diciondrio biblico em um volume
publicado no séc. 20. Além dos editores consul-
tores, trabalharam nele mais 135 colaboradores,
incluindo 11 eruditos da Australia, 12 da Africae
19 dos Estados Unidos. Alguns artigos sdo curtos
demais, mas a maioria ¢ bem completa. O artigo
escrito por Donald Wiseman sobre Arqueologia,
de trinta colunas, inclui uma singular “Lista dos
principais sitios escavados na Palestina”, é um
tratado completo sobre o assunto.

No mesmo ano, foi langado também o primeiro
de quatro volumes do Interpreter’s Dictionary
of the Bible, publicado pela Abingdon Press,
uma bela peca de tipografia, com centenas de
ilustragcdes e um texto de mais de 4 milhdes de
palavras. Inclui a contribui¢@o de 253 eruditos sob
a supervis#o editorial do Dr. George A. Buttrick.
Em termos teoldgicos, principalmente nas areas
de inspirago, profecia preditiva e autenticidade,
a obra tende para uma visgo liberal. Em outras
areas, como Ressurreigfo, trés colunas inteiras
sdo dedicadas a defesa do ponto de vista de que o
tumulo de José de Arimatéia estava vazio no do-
mingo de Pascoa. Os artigos sfio cuidadosamente
documentados, ¢ 0s mais importantes trazem
extensas bibliografias.

Em 1963 foram publicados quatro volumes
de uma enciclopédia, cada um bem diferente do
outro. McGraw-Hill langou um enorme volume,
The Encyclopedic Dictionary of the Bible, editado
por Louis Hartman, traduzido da Bijbels Woor-
denboek, de A. Van den Born, de mais de 2.600
paginas. Alguns dos artigos eram incomuns, tais
como uma séric sobre a Veneragdo dos Mortos,
Medo da Morte, Cuidados com os Mortos e o
Domicilio da Morte.

O Zondervan Pictorial Bible Dictionary foi
lan¢ado no mesmo ano, sob a supervisdo editorial
do Dr. Merrill C. Tenney, auxiliado por 65 cola-
boradores, um volume muito util confidvel para
aqueles que nfo desejam os artigos mais exausti-

vos do New Bible Dictionary. Na mesma categoria,
em 1963 Macmillan publicou a Picrorial Biblical
Encyclopedia, editada por G. Cornfield. Também
nesse ano foi langada uma edi¢o, em um volume,
nova e totalmente revisada do Dictionary of the
Bible, de Hastings, editada por F. C. Grante H. H.
Rowley. Como o Interpreter s Bible Dictionary,
este se baseou na RSV ¢ contém novos verbetes,
bem como mapas excelentes.

Em 1970, mais de setenta anos depois de sua pri-
meira edi¢do (1898), foi lancado o New Westminster
Dictionary of the Bible, editado pelo Dr. Henry W.
Gehman, que j4 tinha revisado este volume para
uma edicfo em 1944, Esta nova edigdo tinha mais
de 300 paginas que as anteriores. Também foi
acrescentado um grande numero de ilustragtes e
os dados arqueologicos foram atualizados.

BIBLIOGRAFIA. Paraum estudo mais aprofundado
sobre este assunto, veja T. H. Horne: Manual of Histori-
cal Bibliography (1839), 369-372; McClintock e Strong:
Cyclopedia of Biblical, Theological, and Ecclesiastical
Literature (1867-1881), vol. 11, 787-789; The Jewish
Encyclopedia (1903), vol. IV, 577-579; artigo escrito
pelo famoso bibliografo E. C. Richardson, na Inter-
national Standard Bible Encyclopedia, vol. 11 (1915),
844, 845; e um artigo de C. T. Fritsch na Interpretation
(julho de 1947), vol. I, 363-371. O tratado mais extenso
sobre os diciondrios da Biblia em inglés, na época em
que foi langado, é o artigo de Wilbur M. Smith no Ful-
ler Library Bulletin, em setembro de 1954, que inclui
diciondrios teoldgicos e eclesiasticos ndo mencionados
neste artigo.

W. M. SmitH

DICLA (7777, LXX AgxAa; tamareira). Uma tribo
semita descendente de Héber por meio de Joctd
(Gn 10.27; 1Cr 1.21). Segundo a tradigéo, Joctd
¢ o ancestral dos arabes do sul, mas os nomes de
lugares especificos de Géneses 10.30 sdo dificeis de
identificar. Veja J. Simons, The Geographical and
Topographical Texts of the Old Testament, 136.
G. G. Swamm

DIDAQUE. (Ardovym, ensino). Um Escrito da
Igreja Primitiva.

1. O texto. O titulo do documento, hoje em
dia geralmente chamado, Didaché, aparece no
inicio do manuscrito grego, que € o texto original,
como “O Ensino do Senhor pelos Doze Apdstolos
aos Gentios”. Clemente de Alexandria, em sua
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Miscellanes (1, 20) citou-o talvez como Escrituras.
Entretanto, Eusébio o classificou entre os vofot
(livros espurios) em sua History (III, 25,4) ¢
Atanasio disse que nao fazia parte do cédnon, mas
estava entre os livros “para serem lido pelos novos
convertidos” (Festal Letter 39). A iltima referén-
cia ocidental a ele, antes dos tempos modernos,
parece ser uma mengdo em Pirminio (d. 753).
Encontra-se listado na Stichometry of Nicephorus
(c. 850) como um livro rejeitado. Ele parece ter
desaparecido das discussoes dos entendidos depois
daquele tempo. Mas em 1873, Filoteos Brienios,
metropolitano da Nicomedia, encontrou o texto da
Didagué em um manuscrito datado de 1056. Ele
o publicou em 1883, e causou grande sensagio,
pois este parecia ser bem do inicio do periodo da
Igreja. Este manuscrito ainda traz o texto grego
bésico (H). Existe um texto quase completo em
uma variante grega no Apostolic Constitutions de-
rivado do 42 séc., e um fragmento no Oxyrhynchus
Papyrus No. 1782, do final do 42 séc..

Existem duas versdes latinas de uma porgio do
material na primeira parte da Didagué, uma data
do sécs. 9 ou 10, ¢ a outra, bem maior, do séc. 11.
E. J. Goodspeed, da Universidade de Chicago,
considerou este ultimo, preservado em Munique
e conhecido como a Doctrina Apostolorum, como
sendo a forma original da Didaqué. Entretanto
esta ndo parece ser a melhor maneira de resolver
o problema. Existem também versdes copticas,
georgica, etiope e arabe de partes ou da maior
parte do texto.

2. Conteudo. Em linhas gerais a Didaqué
pode ser dividida da seguinte forma: I. A Descric&o
dos Dois Caminhos (caps. 1-6); I1. Instrugdes para
o Culto, incluindo Batismo ¢ Eucaristia (caps.
7-10); IIL. Instrugdes para Oficiais e Condugio
das Atividades Congregacionais (caps. 11-15);
IV. Escatologia (cap. 16). Estes assuntos sdo do
mais alto interesse, se a Didaqué for de fato um
documento primitivo como parece ser (Confere
abaixo no item Data).

a. A Descricdo dos Dois Caminhos é
um documento por si mesmo. Constitui
a primeira parte da Didagué e a ultima parte
da assim chamada Epistola de Barnabé (q.v.).
Naturalmente, este € um conceito antigo (cp. Dt
30.15). Pode ser encontrado também nos profetas
do AT (Jr21.8). O Manual de Disciplina de Qumra
(3.13—4.26) apresenta um conceito semelhante.
Na Didaqgué o contraste é entre vida/morte como
no AT. Em Barnabé e no Manual de Qumra ¢

luz/trevas. Existem outras formas de contraste.
Devido a similaridade do texto alguns tém opinado
que Barnabé teria copiado da Didagué (ex. F. X.
Funk, O. Bardenhewer) ou ainda mais freqiien-
temente, a Didaqué teria copiado Barnabé (ex.
R. H. Connolly, F. C. Burkitt, J. A. Robinson, J.
Muilenberg). E mais provavel que ambos tenham
tirado a idéia de uma terceira fonte, que circulava
na didspora judaica de lingua grega. Este ponto de
vista esta sendo preferido cada vez mais.

O contraste entre os dois caminhos ¢ de cunho
ético. E colocado de maneira a ser usado no ensino
a catecumenos. Ele reflete claramente as instrugdes
morais do AT. H& uma se¢éo na Didagué (1, 3-6)
que nfo corresponde a nada no texto de Barna-
bé, entretanto, a base ¢ claramente o Serméo do
Monte. Néo ¢ claro se o escritor estava usando o
texto de Mateus ou Lucas. Provavelmente alguma
forma anterior, talvez uma fonte oral.

b. Uma das dreas de maior interesse
abordada pela Didaqué é a do culto,
visto que parece que havia informacgao
anterior a respeito do batismo e da
Ceia do Senhor. O capitulo sete é dedicado
ao batismo. A instrugio catequética devia ser
apresentada no inicio. O jejum devia preceder o
batismo (VIL, 4). O batismo era para ser feito em
nome da trindade “no nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo” (VIL, 1). Agua fria corrente era
preferivel e provavelmente pressupunha a imers&o.
Uma alternativa era despejar (VII, 3).

Apalavra usada para a Ceia do Senhor, na Igre-
ja Primitiva, era Eucaristia (evyapiotio). Duas
se¢des da Didaqué usam este termo. 1X, 1; X. 7;
XIV. Alguns pensam (ex. Gregory Dix, The Shape
of the Liturgy, 90ss,; F. E. Vokes, The Riddles of
the Didaché, 177-207) que a se¢do que comega
em [X, 1 descreve uma refei¢do dgape ¢ o capi-
tulo XIV a Eucaristia propriamente dita. E mais
provavel que os capitulos IX e XIV representem
uma observancia onde a Eucaristia ¢ a refei¢do
agape ainda eram celebradas juntas, enquanto que
o capitulo XIV refere-se a uma celebragéo de do-
mingo da Eucaristia apenas. Outras interpretagdes
sdo possiveis e tém sido defendidas. Assumindo,
como mais provavel, a sugestdo acima, pode-se
notar que as oracdes de acdes de graga (XI, 2-4)
sdo na ordem cdlice-pdo enquanto que a ordem
“coma...e beba” (v.5) segue e pode muito bem
se referir a acdo. A ordem célice-pfo, entretanto,
ocorre em Lucas 22.17-19 (partes dos vv. 19 ¢ 20
sdo omitidos pelo texto ocidental) ¢ em 1 Corin-
tios 10.16. A forte énfase sobre a A¢do de Gragas



166 piDIMO

e o triunfo nas ora¢des € notavel. A Eucaristia &
restrita aos batizados. Conhecimento e santidade
sdo enfatizados. O prazer do alimento e bebida
como béngdos de Deus ¢ observado.

A celebrag@o da Eucaristia ¢ indicada para cada
Dia do Senhor (XIV, 1). O uso da palavra 6ucio
(sacrificio) ndo deve ser entendido nesta relacdo
como uma referéncia ao sacrificio de Cristo. A
palavra era uma descricdo comum de oragdes,
esmolas e dadivas segundo o costume da época.
A referéncia era ao “sacrificio” do povo.

¢. Vida e Disciplina. As normas de conduta
sdo, naturalmente, influenciadas pelas leisdo AT e
pela elaboragio destas pelos judeus. Devia haver
supervisdo mutua e assisténcia uns aos outros, na
comunidade (XV, 3). Amor e oragfo uns pelos
outros sdo ordenados (II, 7). Divisdes deviam
ser evitadas (1V, 3). Presentes para os outros sdo
recomendado (I, 5; XIII, 3,4). E recomendada a
hospitalidade tanto para o lider (XI, 4) quanto
para qualquer estrangeiro (XIIL. 1, 2). Restrigdes
alimentares sdo feitas. Pode néo incluir alimentos
oferecidos a idolos (VI, 3), ¢ o dever de praticar o
jejum (VIII, 1). O texto da idéia de uma comunida-
de relativamente pobre, economicamente falando.
Os membros ndo tinham influéncia social. Eles es-
tavam sujeitos as tentagdes para serem briguentos,
afliciio comum neste tipo de grupo (XV).

d. Os titulos oficiais usados sédo
apéstolo (X1, 3-6), profeta, (X, 7; XI, 3-
11; Xill, 1-4; XV, 2), mestre, (XI, 2; XV,
2), bispo (XV, 1), e diacono (XV, 1). Os
trés primeiros sdo aplicados a individuos itineran-
tes cuja permanéncia na comunidade ¢ de carater
temporario e efémero. A possibilidade de que um
profeta deseje permanecer €, no entanto, prevista
(XIII) e bem vinda. Em tais casos eles deveriam ser
como sumo sacerdotes para a comunidade (XIII,
3). Os bispos e didconos, por outro lado, sio tidos
como os residentes, equivalentes dos profetas e
mestres viajantes, e deveriam ser respeitados pelo
grupo (XV, 2).

e. A volta de Cristo no futuro era
esperada (XVI, 8). A hora era desconhecida
(XVI1,1), mas haveriam sinais de sua aproxima-
¢do. Profetas falsos e corruptos aumentariam em
numero e a lealdade de alguns mudaria (XVI,
3). Um individuo afirmando ser o Filho de Deus
apareceria, cujas acdes enganadoras haveriam de
confundir (X VI, 4). A vinda em si seria precedida
por sinais no céu, uma trombeta soaria e haveria

a ressurreicdo dos santos mortos (XVI, 6,7). A
vinda visivel seguiria e, de acordo com a verséo
georgica, o ultimo julgamento (X VI, 8). Ele alerta
os cristdos para a necessidade de estarem vigiando
¢ preparados (XVI, 1).

3. Lugar de origem. E impossivel ser
dogmatico a respeito do local onde a Didaqué foi
escrita. Parece improvavel que tenha sido escrito
numa grande cidade, onde a permanéncia de um
profeta ou apoéstolo itinerante poderia ser mais
demorada do que o contemplado (X1, 5; cp. XIL,
2). Areferéncia a montanhas (IX, 4) pode refletir a
paisagem. Possivelmente continha banhos e fontes
de dgua (VII, 2). A Siria talvez possa parecer como
um lugar de origem tal, como outro qualquer, a luz
destas consideragdes.

4. Data. Especulagdes a respeito da data osci-
lam dentro de um amplo periodo. Esté claro que as
referéncias aos oficiais da igreja pressupdem uma
situagdo de atividades relativamente cedo, onde
os apostolos e profetas itinerantes ndo eram muito
raros. Ndo ha qualquer indicagdo de um episco-
pado monarquico. Os procedimentos eucaristicos
parecem comparativamente primitivos. Embora
as especulagdes tenham oscilado dentro de um
periodo amplo, desde 50 d.C. até o 3¢ séc., a data
mais provavel parece ser entre 70-100 d.C.

BIBLIOGRAFIA. R. Knopf, Die Lehre der zwolf
Apostel, die zwei Clemensbriefe (Handbuch zum neuen
Testament, Erginzungs-Band, Die apostolischen Viiter,
1) (1920); J. A. Robinson, Barnabas. Hermas and the
Didache (1920); J. Muilenberg, The Literary Relations
of the Epistle of Barnabas and the Teaching of the Twelve
Apostles (1929), F. E. Vokes, The Riddle of the Didache
(1938); E. J. Goodspeed. The Apostolic Fathers (1950),
1-18; J. P. Audet, La Didache, Instructions des Apétres
(1958); R. M. Grant, The Apostolic Fathers,1(1964); R.
A Kraft, Barnabas and the Didaché (org. R. M. Grant,
The Apostolic Fathers, 111 (1965). Veja também Pais
APOSTOLICOS, especialmente para textos e tradugdes.

P. WooLLEY

DiDIMO. (Aldvpog, gémeo). Outro nome do
apostolo Tomé, que aparece apenas no evange-
lho de Jodo (11.16; 20.24; 21.2). A forma grega
Bwpog, € uma transliteragdo de oxin, que significa
“gémeo” (Gn 25.24; 38.27; Ct 4.5; 7.3). E prova-
vel que o equivalente grego, Didimo, fosse usado
pelos amigos de Tomé que falavam o grego. Toda
vez que Jofio emprega esta palavra, ele a precede
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de Aeyouevog, que ndo significa “Tomé, o qual é
comumente chamado Didimo”. A teoria de que
Jesus teria lhe dado este nome, devido a sua dupla
natureza, dividida entre a divida e a fé, parece ser
pura inveng¢do. Mais provavel é que Tomé (q.v.),
fosse gémeo.

L. FosteEr

DIDRACMA. Veja MOEDAS.

DIFAMAQAO (Brocdnpéw, difamar; Eykoréw,
acusar; XOTAAOAE®W, difamar; KATNYOpE .
Jormular acusagbes contra; WeULSOUATTUIEWD,
dar falso testemunho). Acusar falsamente, espe-
cialmente em uma situagéo judicial; falar contra
alguém por quem Deus fala.

O caréter basico deste pecado ¢ demonstrado
por sua inclusdo no Decalogo (Ex 20.16) ¢ tam-
bém pelo contexto imediato do qual Cristo cita o
segundo ¢ grande mandamento (Lv 19.15-18; cp.
Mt 19.19; 22.39; Tg 2.8). L4 o amor pelo proxi-
mo ¢ caracterizado por no calunia-lo, mas antes
mostrar-the a justiga sem parcialidade.

E enfatizado repetidamente em Provérbios
que a difamacfo € contra a sabedoria de Deus,
(9.13,10.18; 18.8; 26.20-22). Quando € contra os
mensageiros de Deus, € contra o proprio Deus e
assim € punida (Nm 14.36, onde os relatos sobre
a Terra Prometida foram declarados contra; Rm
3.8, onde a doutrina falsa ¢ imputada a Paulo). E
colocar o padrfio humano acima do julgamento de
Deus, e € blasfémia implicita (Tg 4.11). Pertence
4 categoria daqueles ultimos pecados aos quais
Deus entrega os homens (Rm 1.30, o homem
difama o bem e aprova o mal; cp. 2Tm 3.3 para
seu carater escatologico).

O grande caluniador ¢ o préprio Satands
(616Borog = acusador). Ele tentou alienar J6 de
seu Deus. Apocalipse o descreve como aquele
que continuamente acusa os irméos (Ap 12.10). O
falso testemunho deliberado contra Cristo, particu-
larmente em seu julgamento, deve ser observado
neste contexto (Mt 26.59; cp. o mandamento
aos discipulos de Cristo para dar testemunho
verdadeiro dele). E por causa de Cristo que seus
seguidores s@o falsamente acusados (Mt 5.11),
mas quando Deus pronuncia seu juizo sobre os
eleitos (justificagdo), quem se atreve a apresentar
qualquer acusagio contra eles (Rm 8.33)?

A difamag3o é oposta ao carater integral da
vida crista, ao amor pelos irmfos (1Pe 2.1). Em
vez de difamar ou caluniar o crente deve perdoar,

lembrando-se de como Cristo o perdoou (Ef
4.31,32), e revestir-se da nova natureza que néo
¢ caracterizada pela mentira, mas que é renovada
em conhecimento conforme a imagem de Deus
(C13.8-10).
Veja VERDADE; Os DEz MANDAMENTOS; JUSTI-
FICAGAO: SATANAS.
D. C. Davis

DIFAMAR, CALUNIAR. Tradugfio da palavra
hebraica 23, ocupar-se (de contar fabulas), difa-
mar (S115.3), e da palavra hebraica "no, segredo,
na frase 1no WY, literalmente lingua de segredo,
isto &, lingua caluniadora (Pv 25.23). Muitas
tradugdes modernas traduzem “difamag¢do” no
Salmo 15.3, mas varias delas mantém fingida em
Provérbios 25.23. Esta palavra também € usada
para traduzir katahadéw, falar contra, falar mal,
caluniar (Rm 1.30; 2Co 12.20).

F. W. Busn

DILEA (1557, LXX A Achaiow; B AGAGA; signifi-
cado desconhecido). Uma cidade na Sefela de Juda
(Js 15.38). Embora sua localizagio seja desconhe-
cida, alguns pensam ser Tell en-Najileh.

DILUVIO (Geral). £ a tradugio de um niimero
de expressdes diferentes (2°» ¥19, um rompimento
de dgua: mom o'y, precipitagdo de dgua; N33w.
riacho corrente; v, diluvio, enchente; M1,
inundagdo, usado principalmente no dilavio
de Génesis; grego KQTOKAVONOG, inundacdo:
TAELUVPA cheia primaveril; TéTONOG, rio. Os
dilavios tém sido parte de muitos enormes ciclos
da natureza durante todos os anos da historia
geoldgica da terra. Esses ciclos podem ser chuva
periédica anual ou o derretimento da neve do
inverno, ou esporadica e imprevisivel, causados
por grandes furacdes e tempestades de mong&o.
Ha também grandes dilitvios maritimos causados
por fortes ventos e marés. A medida que o homem
comegou a construir seu centro de vida proximo
a grandes sistemas de rios e portos de oceano, e
conforme a populagdo aumenta, a incidéncia de
deslizamento de terra, ondas fsunami e ciclos de
dilavio tornaram-se desastrosos.

As inundacdes repentinas s3o subitas rupturas
violentas de agua que surgem dos vales estreitos
das montanhas ou valas do deserto previamente
secas. Elas ocorrem em areas montanhosas onde
altas inclinagdes estfo relativamente descobertas
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de vegetagfio, mas geralmente nfo duram muito.
Ailustragio de Jesus concernente aos homens que
constroem suas casas sobre a rocha e areia, e que
passaram por um diluvio, é uma provavel alusdo
a este fendmeno (Mt 7.25,28; Lc 6.48).

Tsunamis sdo baixas ondas sismicas maritimas,
geradas por terremotos. A energia da onda pode
viajar através dos oceanos, mais rdpido em dguas
bem profundas, a 966 km por hora. Uma das mais
antigas ondas registradas exterminou as cidades
de Creta, da Grécia e outros portos do Mar Egeu
apds a erupgdo do vulcdo Santorini, cerca de 1500
ou 1400 a.C.

Os termos mabbul e kataklysmos sdo aplicados
quase que completamente no AT e NT respecti-
vamente ao dilivio de Génesis. Os outros termos
so usados para descrever os dillivios naturais que
ocorrem de tempos em tempos ou outros que sdo
usados figuradamente.

BIBLIOGRAFIA. J. Strong, The Exhaustive Concor-
dance of the Bible (1890); W. G. Hoyt, ¢ W. B. Langhein,
Floods (1955); L. B. Leopold, M. G. Wolman ¢ J. P.
Miller, Fulvial Processes in Geomorphology (1964); A.
N. Strahler, The Earth Sciences, 2% ed. (1971).

W. U. AuLt

DILUVIO (Génesis)

I. O relato biblico
Razao
Data

Local

Arca
Animais
Causa

MmO Nw e

1. Astradigdes sumeriana, babildnica e outras
[I. Asinterpretagdes—universal e ndo-universal

IV. As teorias para explicar a causa do diltuvio
A. Teoria da cobertura
1. Eras glaciais
2. Mudanga climatica
3. Extingdes gigantescas
B. Derretimento rapido do gelo glacial
C. Fontes do abismo (isostasia)

V. Evidéncia citada para o dilavio
A. Linguagem universal (?)
B. Tradi¢#o do dilavio
C. Diluvio

VI. Catastrofismo X uniformitarismo — geolo-
gia do dilavio

Inconformidades

Depositos eodlicos

Camadas vermethas

Chuva

Depésitos evaporativos

Seqiiéncia fossil

Extingdes em massa

Carvéo

Ciclogeologico

Periodo dos combustiveis fosseis

Sedimentos

. Falha critica

M. Tabela do tempo geolodgico

RECr@moOmmoOwe

=

VII. Conclusoes
I. O RELATO BIBLICO.

O relato biblico sobre o dilivio na época de
Noé esta em Génesis 6-9. A relativa quantidade
de espago na Escritura e os detalhes dados para
este evento na historia humana parece salientar sua
importancia. No NT ele ¢ citado como um evento
importante. Dois escritores recentes, Ramm (1956)
¢ Heidel (1946), apresentam as abordagens mais
extensas, objetivas e académicas do diluvio, € o
leitor ¢é reportado a estas obras. Nos aceitamos
o relato de Génesis sobre o dilivio como real e
verdadeiro, um evento historico; mas nio pode-
mos interpretar, explicar ou aumentar as palavras
pronunciadas em Génesis sem introduzir incerteza.
Muitas teorias tém sido sugeridas para explicar
aspectos especificos do diluvio e assim fazer o
relato se adequar a uma interpretagfo particular.
Algumas dessas teorias podem ser brevemente
avaliadas com base nos dados arqueoldgicas e
geoldgicas estabelecidas.

A. Razao. A razdo para o dilivio foi “a mal-
dade do homem:...a terra porém estava corrompida
diante da face de Deus, e encheu-se a terra de
violéncia” (Gn 6.5-11 ARC). Mas “Noé era varao
justo e reto em suas geragdes...andava com Deus”
(Gn 6.9 ARC). Deus comissionou Noé como
pregador da justi¢a para avisar o povo e preparar
uma grande arca para preservar a vida, humana e
animal, durante o dilivio.

B. Data. A data quando o diluvio ocorreu ¢
desconhecida. Os escritores cristdos conservado-
res, e.g. Unger (UIGOT, p. 194) e Ramm (RCVSS,
p- 233) acreditam que o Diltivio ocorreu “antes de
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4000 a.C.”, baseados em vestigios arqueologicos.
Os métodos genealdgicos usados para computar
as datas s&o apenas. na melhor das hipdteses, es-
timativas, tendo incertezas de talvez de milhares
de anos. (Veja ANTIDILUVIANOS para discussdo de
genealogias). Parece que muitos escritores sobre
o assunto colocariam Noé entre 5000 e 15000
anos atras, mas sem base satisfatoria. Quinze mil
anos cobririam os estagios recessionais do derre-
timento e inundagfo das ultimas camadas de gelo
continental, mas ndo a migrag&o do homem para
a América do Sul e do Norte.

Camadas de sedimento fino de uma inundagio
de dimens&o muito limitada tem sido encontradas
em varias cidades antigas da Mesopotdmia. Na
literatura arqueoldgica encontramos o uso dos
termos “lodo puro do rio” e “barro limpo unifor-
me” aplicados a camada de 2,4m do sedimento
do rio em Ur, datada do Periodo Médio Obeid e,
posteriormente, “evidéncia de um grande diltvio”
em Shuruppak, durante o periodo Jemdet Nasr,
¢ ainda mais tarde uma “camada de sedimento”
(ou “estrato similar” comparado aquele em Ur)
45cm mais espessa em Kish e “um pouco além
do periodo Jemdet Nasr”. Portanto, esses termos
aplicados ao sedimento de inundagdo devem ser
tomados em sentido geral, para indicar seu tama-
nho de granulagdo fina e ndo no sentido técnico
para distinguir-se entre sedimento e barro ou para
indicar composigdo. Finnegan sugere que & inun-
dag@o em Shuruppak ou Kish pode ser a referida
na Lista do rei sumério Barton, e indica que “néo
ha prova real” de que qualquer uma das camadas
de sedimento (Ur ou Kish) foi depositada no
periodo do Diltvio Biblico. De fato, a evidéncia
da cerdmica examinada por Frankfort mostrou
que as duas “inundagdes nfio foram no mesmo
século”. Ele conclui que “ndo hé evidéncia de que
esses depositos...significam mais do que, por um
tempo, o Eufrates e o Tigre mudaram seus leitos
e fluiram durante um tempo sobre partes de Ur e
Kish, que anteriormente eram desabitadas” (FLAP,
p. 24, BAB, p. 41).

Alguns, assim chamados “Selos Pré-Dilavia-
nos” e “Tabuletas Pré-diliivias” encontrados em
Fara, Ur e em Kish, respectivamente, abaixo das
“camadas de sedimento (HBH) sio provavelmente
mais velhos que o sedimento, mas € uma questdo
em aberto se pré-datam No€. Ramm indica que
existermn quatro “depositos de inundagao” separa-
dos no tempo por cerca de 600 anos; portanto, eles
nédo podem ser citados como evidéncias do diluvio
de Noé” (RCVSS, p. 233). Eles nfio podem ser
usados para datar o dilivio.

Até aqui, conhecemos os materiais ndo genui-
nos, arqueoldgicos ou geologicos, que sdo sabidos
com certeza derivarem do Dilivio de Nog. Isto ndo
deve ser interpretado como significando que nfo
acreditamos que o DilGvio Biblico seja um evento
histérico, mas sim que nés ndo temos encontrado
ou reconhecido qualquer vestigio do dilavic que
o evidencie. Uma evidéncia material, se puder ser
produzida, poderia e deveria ser estudada mediante
variadas técnicas analiticas fisicas e quimicas.
Por exemplo, um sedimento particular ou rocha
sedimentéria freqiientemente tem caracteristicas
que revelam informacéo concernente a rocha fonte
¢ sua proximidade, e os processos de desgaste,
erosdo, transporte e depdsito de sedimento. Esses
fatores sdo variados ¢ diversos como representado
pelo acumulo atual de sedimento.

Arqueolologos tém descoberto varios registros
histdricos antigos sobre o Diluvio, provenientes de
fontes sumeriana e babilénica na Mesopotimia.

Um Prisma Sumeriano (Chamado Prisma de
Weld), encontrado em Kish, e data de c. 2000
a.C. Ele apresenta um resumo da histéria do
mundo, citando dez reis que governaram antes
do diltvio. © ARAMCO
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Estas mostram similaridades notaveis ao relato de
Génesis e serdo discutidas posteriormente.

Tem sido provado que as freqiientes historias
acerca da descoberta da arca de No¢ sdo ficticias,
e mesmo expedi¢des recentes ao Monte Ararate
(AgriDagi), de modo variado dado como tendo de
4.954 a5.165m, ndo tem produzido evidéncia con-
vincente. Berossus registrou que “o navio estando
encalhado deste modo na Arménia, uma parte dele
ainda permanece nas Montanhas Corciraianas™.
Génesis 8.4 indica que a arca “repousou sobre as
montanhas de Ararate”. Wright indica que este €
um local indefinido nas montanhas da Arménia e
ndo o Monte Ararate. (ISBE, 11, pp. 821,823).

Poucos escritores recentes, ndo geologos, ape-
lam para plataformas de cascalho e sedimentos
ndo consolidados como evidéncia de depdsitos
de inundagdo, mas isto ¢ insustentadvel. Nenhuma
dessas plataformas de cascalho sfo conhecidas
como tendo relagdo com o mundo todo e as mais
recentes datam por volta de 1.6 milh&es de anos da
Epoca Pleistocena. As divisdes da Epoca Pleisto-
cena serdo discutidas de maneira completa depois.
Alguns materiais organicos, tais como fragmentos
de planta, camadas do solo humico, ou madeira
da arca poderiam ser confiadamente datados pelo
radiocarbono.

C. Local. Essencialmente, todos os escrito-
res concordam que Noé viveu na Mesopotamia
e construiu a arca la. A Lista do rei sumerério,
indicando as cidades dominantes, antes e depois
do Dilavio, na Mesopotémia, fornece um suporte
de peso (BAB, p. 317).

Se a data para Noé for colocada muito distan-
te, o Golfo Pérsico ndo existiria como golfo. Ele
simplesmente teria sido uma planicie extensa,
atravessada pelas confluéncias dos Rios Tigre e
Eufrates e os tributarios subseqtientes. Durante
a prolongada Era Glacial Wisconsin, de talvez
40.000 anos ou mais, quando as vastas camadas
de gelo cobriram uns 9,5 milhdes de quilometros
quadrados da América do Norte ¢ Eurasia, o nivel
do mar estava cerca de 91m mais baixo que hoje.
Em seus ultimos estagios, a camada de gelo norte-
americana teve varios avanc¢os com periodos de
recuo (derretimento) no meio. A Gltima maxima
glacial, a Tazwell, ocorreu em 17.000 (antes da
era presente) ¢ o ultimo avango, o Cochrane, em
8.000 antes da era presente.

Conseqiientemente, antes de 17.000 (antes da
era presente) e possivelmente até 8.000 (antes
da era presente), a humanidade provavelmente
ndo habitou em extensas areas da plataforma

continental, agora abaixo do nivel do mar. Areas
como o Golfo Pérsico deveriam ser areas frutiferas
de explorac@o de vestigios enterrados do homem
primitivo. Porém, mesmo as mais velhas estorias
sumerianas sobre o Diluvio referem-se a cidades
na Mesopotdmia pos-glacial, e nfo a uma érea pro-
longada da planicie como discutido acima. Uma
possivel excegdo pode ser encontrada em BAB,
p. 318, tradugéo do texto cuneiforme babiidnico,
Coluna II1, linhas 23-25, diz “Dumuzi o cagador
(?), cuja cidade esta entre os peixes, governou 100
anos”. Isso pode ser observado, ndo prova, mas se
adapta bem a uma data para Noé ¢ o Dilavio dentro
dos ultimos 8.000 anos.

D. A arca. Foi ordenado a Noé (Gn 6) fazer
uma arca de madeira de cipreste com trés conveses
¢ cdmodos, calafetada por dentro e por fora com
betume, com um telhado e terminada “a um c6va-
do acima”, e com dimensoes de 300 covados de
comprimento, 50 cdvados de largura e 30 covados
de altura. Pensa-se que a madeira de gofer (Heb.
‘atsé€) é o cipreste, a qual Ramm sugere ter sido
usada pelos fenicios para seus navios, como fez
Alexandre para construir sua frota na Babilénia
(RCVSS, p. 229). A arca era essencialmente uma
caixa retangular com uma porta. Aparentemente o
telhado devia ser terminado um c6évado acima das
paredes, deixando uma abertura em toda volta para
ventilagio (HGEOTP, p. 234). A extensdo de um
cdvado ndo € certa, visto que existiam o c6vado
longo e o curto, o cdvado real, o covado egipeio e
o cdvado talmudico, com extensGes variando de 45
a 63cm. O covado legal dos talmudistas era 55cm.
Independentemente de qual cdvado foi usado, a arca
foi construida com dimensdes perfeitas para flutuar,
as propor¢des aproximadas tém sido copiadas pelos
navios modernos (RCVSS, p. 230). Calafetar a arca
dentro ¢ fora com betume (veja BETUME) a tornaria
a prova d’agua com um revestimento flexivel.

E. Animais. Os animais, os passaros e 0s
répteis entraram na arca, todos em pares e alguns
em sete pares, foi nada menos que um milagre.
Taxdlogos relatam que hd, presentemente, cerca
de 4500 espécies de mamiferos e 8650 espécies
de passaros viventes. Ha algumas, espécies que
se tornaram extintas nos ultimos mil anos, mas
néo sdo comparativamente poucas (SPEAK, p. 7;
PCDZ, p. 302; ABW, p. 11).

F. Causa. As aguas do diluvio sfo atribuidas
a chuva e a fatores ndo compreendidos. As janelas
(porta de eclusa) do céu foram abertas, e todas as
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fontes do grande abismo (Gn 7.11). Se as aguas
cobriram as montanhas mais altas, como elas se en-
contram hoje, seria necessario oito vezes mais agua
do que a existente na terra atualmente. Certamente
existiam cadeias de montanhas altas no periodo do
Diluvio por causa das mais altas cadeias de monta-
nhas de hoje, que foram erguidas muitos milhdes
de anos atras — os Alpes e o Himalaia por volta
de 335 milhdes de anos, as Montanhas Rochosas e a
Serra Nevada cerca de 80 milhdes de anos e os An-
des cerca de 10 milhdes de anos. Daf, é altamente
improvavel que, devido a algum processo normal
natural, as elevagdes do solo do oceano e os picos
das montanhas mais altas no periodo do Diluvio,
h4 alguns mil anos fossem diferentes das elevagdes
presentes mais que alguns metros. Suposi¢des
sobre o significado de “janelas do céu” e “fontes
do abismo” nfio sdo mais que teorias ¢ devem ser
reconhecidas como tais até que alguma evidéncia
substancial seja descoberta. Podemos dizer com
seguranca que n#o ha fonte de aguas subterrineas
suficiente. A d4gua tem uma gravidade especifica de
cerca de um ter¢o da média da rocha da crosta. Os
oceanos e continentes foram percorridos por meio
da avaliacdo da gravidade suficiente para fazer
este relatorio generalizado. Nenhum reservatorio
subterraneo semelhante foi encontrado.

A décima primeira Tabuleta
da versao assiria do Epico de
Gilgamés. Ela registra a versao
babilénica do Dildvio. © B.M.

II. TRADICOES SUMERIANA, BABILONICA
E OUTRAS.

Evidéncia confimadora notavel para o Dilu-
vio biblico vem de antigas tabuletas de argila
encontradas na Mesopotdmia. Abaixo, uma com-
parag@o mostrando algumas das similariedades e
diferengas entre as varias fontes. Barton (BAB,
pp. 317-336) dd uma traducdo e comparagdo dos
relatos babilénicos. Wright (ISBE, 11, p. 823,824)
compara os relatos de Génesis e babilénico que
s&o habilmente resumidos por Ramm (RCVSS,
p. 247, 248). Similaridades: (1) O Diluvio é uma
puni¢éo divina pela iniqiiidade do homem. (2) A
arca flutua no interior da Mesopotamia. (3) Am-
bos os relatos concordam em geral com relagfo a
coleta de animais para a preservagao, mas o relato
babilénico nfio menciona o numero sete para 0s
animais limpos. (4) Passaros s3o enviados em
ambos os relatos, mas a ordem em Génesis € um
corvo e uma pomba (duas vezes), enquanto que
no cuneiforme a pomba e o corvo séo invertidos
e uma andorinha é acrescentada. (5) Ambos os
relatos tém um altar apds o Diluvio, mas o relato
babilénico € politeista. (6) Ambos os relatos con-
cordam em indicar que a raga humana néo seria
novamente destruida por um dilivio.
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As diferencas sdo: (1) A inscrigo cuneiforme é
politeista: Génesis € monoteista. (2) Os diferentes
nomes usados nfo sfo concilidveis no presente. (3)
As dimensdes da arca em (Génesis sd0 sensatas,
sendo semelhantes as dimensdes de embarcacgio
moderna. As apresentadas pelo cuneiforme ¢
por Berossus ndo sdo razoaveis. O cuneiforme
da 140 x 140 x 140 cdvados, e Berossus da o
cumprimento como 2 estadios (914m) e a largura

Figuras feitas pelos povos pré-Dillvio.

como 2 estadios (365m). (4) No cuneiforme o
diltivio resulta de uma disputa entre os deuses, e
0s sobreviventes escaparam por um engano que
irrita o deus Bel. Em Génesis a santidade, a justica
e a misericordia de Deus sdo evidentes, mesmo
na sua puni¢fio do impio. (5) Ambos os relatos
indicam a chuva como uma fonte de 4gua, mas o
relato biblico indica “fontes do abismo” e a tabu-
leta babildnica indica um mar e ventos violentos.
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(6) A tabuleta babildnica relata o abatimento de
animais para alimentagéo, um mastro e piloto para
a embarcagdo ¢ o carregamento desta com prata
¢ ouro. (7) A duracdo do Diluvio na Biblia ¢ de
um ano e dezessete dias, enquanto que na tabuleta
babilonica ¢ de quatorze dias.

II1. INTERPRETAGOES.

As interpretacdes acerca do relato de Géne-
sis sobre o Diluvio sfo categorizadas como: 1)
universal ou 2) nfo universal (limitada, local,
regional), dependendo se ¢ considerado que todas
as montanhas altas do mundo foram cobertas pela
dgua ao mesmo tempo.

Wright (ISBEII, p. 824) faz uma pergunta: “O
dilivio foi universal?” Ramm (RCVSS, pp. 236,
238) nota que a Igreja em geral sustenta a crenga
no dilivio universal e muitos cristdos também, mas
a maioria “da erudi¢do conservadora recente da
igreja defende um dilavio local”. Os argumentos
geralmente apresentados na defesa de um diluvio
universal sdo:

1. Alinguagem de Génesis 6-9 é universal — as
aguas predominaram tdo poderosamente sobre a
terra que todas as a/fas montanhas debaixo de fodo
céu foram cobertas; as dguas predominaram acima
das montanhas, cobrindo-as quinze cévados acima.
E toda carne morreu... tudo sobre a terra seca em
cujas narinas estava o félego da vida morreu... so-
mente Noé foi deixado e aqueles com ele na arca.

2. Auniversalidade das lendas do diltivio entre
todos os povos, € atribuida a descendéncia de todas
as racas de Noé.

Uma tabuleta pré-diluviana, com inscri¢do
pictogréfica, encontrada sob o depésito de
inundacao em Kish, na babilénia. © FM.

3. A distribuigdo mundial dos depositos di-
luvianos.

4. Amorte inesperada de muitos mamutes lani-
veros congelados no gelo do Alasca e da Sibéria;
um clima mais ameno suposto para sustentar a
flora necessaria para comida, em contraste com as
condicdes de frio intenso que prevaleciam agora;
¢ a observagdo registrada de que esses animais
morreram por asfixiamento ou afogamento e nio
por congelamento.

5. O assim chamado esgotamento das espécies
pretendida pelos “gedlogos do dilavio”. Eles
argumentam que existem relativamente poucas
espécies hoje, comparadas ao niimero evidenciado
na camada rochosa e atribuida ao diluvio.

Aqueles que consideram que o Diluvio foi
menos que universal, fazem isso por causa dos
aparentemente insuperdveis problemas fisicos
envolvidos, a saber:

1. A quantidade de 4gua necesséria para cobrir
o Monte Everest seria cerca de oito vezes mais a
da terra atualmente, ¢ néo hé fonte conhecida para

Tablete de Fundacdo de Annipodda, uma placa de

marmore encontrada pelo Dr. Woolley numa pedra

angular de um Templo préximo a Ur. Este tablete é

um dos documentos mais antigos j& encontrados
data de logo apés o Dilavio. © B.M.
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tal volume de 4gua, e ndo ha jeito de livrar-se da
4gua depois.

2. A distribuigfo unica de animais, por exem-
plo, o canguru na Australia, na Tasméania e Nova
Guiné (Cangurus pequenos) e o problema de
trazé-los para a Mesopotdmia e leva-los de volta
sem povoar outras partes do mundo.

3. Aspraticas logisticas de alojamento de tantas
espécies de mamiferos (4500), passaros (8650) e
outras formas de vida terrestre em trés pavimentos
da arca de aproximadamente um acre no andar
térreo (3 no total), cuidando deles por um ano.

Uma vez que a Escritura registra o Dilavio
como uma ocorréncia natural-sobrenatural e ndo
como um puro e gigantesco milagre multiplo,
eles argumentam, € apenas logico assumir que
os problemas praticos apresentados por um dilu-
vio universal indicam que tal interpretacio esta
incorreta e ndo foi pretendida pelo relato inspi-
rado. De fato, outras referéncias da Escritura em
expressdes universais de linguagem, obviamente
ndo significam universal em um sentido absoluto
(veja discussdo posterior).

Varias interpretacdes ndo universais do dilavio
tém sido sugeridas:

1. Que todas as montanhas mais altas nfio foram
cobertas pela agua, mas talvez por neve ou gelo,
ou simplesmente nfo foram intencionalmente
incluidas.

2. Que o Diluvio foi universal apenas com res-
peito a humanidade — a) que a inundago cobriu
as planicies mundiais e que a habitago da huma-
nidade estava limitada a essas planicies, ou b) que
a inundagfo foi limitada a area da Mesopotdmia
como era a distribuicio da humanidade.

3. Que todo o registro deve ser interpretado
fenomenalmente; isto ¢, se o Dilavio foi local,
embora falado em termos universais, entdo a
destruigdo do homem também foi local, embora
falada em termos universais.

Essas interpretagdes envolvem muitas supo-
si¢des e cada uma deve ser vista somente como
teorias de interpretagdo. Os fatores envolvidos
nas interpreta¢des acima serdo discutidos na
préxima secdo.

IV. TEORIAS PARA EXPLICAR A CAUSA
po DiLuvio.

Visto que o relato do Diluvio em Génesis €
simples e breve, ha muitas questdes nio respon-
didas. Muitas dessas questdes podem permanecer

sem resposta indefinidamente, mas elas tém gerado
varias teorias. E importante lembrar que. essen-
cialmente. todas discuss@o para explicar a causa
do Diltvio séo teorias, e ndo devem ser conside-
radas no mesmo nivel dos fatos provenientes das
Escrituras inspiradas. Por inspiragio nés queremos
dizer que, sob a diregfio de Deus, os autdgrafos
originais das Escrituras eram reais e exatos dentro
do significado pretendido pelo escritor. O relato
de Génesis descreve pessoas historicas, locais e
fendmenos fisicos. O ponto de vista favorecido
(interpretagdo) deveria ser aquele que parece ter
a melhor concordancia com a Escritura e com
informagdo provinda do nosso presente conheci-
mento do universo fisico. As teorias propostas de
modo que mostram desdém pelo conhecimento
bésico, ou consistem em hipotese tendo pouca ou
nenhuma base, de fato deveriam ser classificadas,
talvez, como ficgdo cientifica. As varias teorias
que se agrupam em volta do milagroso sdo deste
tipo, porque assumem fendmenos fisicos que n&o
tém base de fato.

Ha um sentido no qual todo fenémeno do
Diltivio era sobrenatural, isto é, Deus disse a
Noé: “Eis que trago um diliivio de dguas sobre a
terra” (Gn 6.17 ARC). Entretanto, o dilivio néo
¢ considerado como um milagre na Escritura. Ele
¢ relatado em termos de fendmenos fisicos, apa-
rentemente emanados exclusivamente da terra. Os
escritores que sustentam um dilavio universal sdo
impulsionados a postular fendmenos milagrosos
para a fonte de 4gua e sua subseqilente remogéo
da terra; ou eles postulam uma mudanga milagrosa
na altura das montanhas e na profundidade das
bacias ocednicas. Ramm habilmente nos recorda
que muito do peso da evidéncia para um conceito
do diluvio local provém da demonstragido das di-
ficuldades imponderaveis de um dilavio universal
(RCVSS p. 240).

Devemos enfatizar que nio ¢ uma questdo do
que Deus pode ou nfio pode fazer. Antes a questdo
€: “O que Deus fez?” Aqueles que sustentam um
conceito de diltivio local acreditam na onipoténcia
de Deus tanto quanto aqueles que defendem um
dilavio universal. O problema nfo é a inspiracdo
da Escritura, mas a interpretagdo. Os problemas
procedentes do dilivio universal e as questdes de
interpretacfio tém induzido escritores a postular
varios supostos fendmenos fisicos para realizar a
inundag8o universal da terra, ou associar a inun-
dagdo mundial de todas as planicies (ou terras
até uma certa elevag@o arbitraria) com o rapido
derretimento das geleiras continentais no final da
Era Glacial Wisconsin.
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A. Teoria da cobertura. A teoria da cober-
tura e a teoria do gelo cristalino sdo semelhantes
no que sugerem, a uma fonte de inundagfo de dgua
que esta acima da atmosfera, ambas sofrem dos
mesmos problemas.

A teoria da cobertura de agua postula que
a terra inicialmente estava envolvida por uma
camada de agua ou vapor de dgua além da nossa
atmosfera, supostamente formada durante a histo-
ria primitiva (provavel alta temperatura) da terra.
Esta cobertura de 4gua foi a fonte para a 4gua que
inundou a terra.

A versdo do gelo cristalino ¢ semelhante, su-
gerindo que a 4gua requerida para encher a terra,
existia inicialmente como gelo cristalino ou talvez
um satélite (lua) da terra. Esta massa de gelo foi
quebrada e precipitada sobre a terra causando a
grande era glacial (vastas geleiras continentais)
e o Diluvio.

Nos somos lembrados de que para envolver
a terra com agua numa medida suficiente para
cobrir o Monte Everest, 8.848 metros de altura,
seria necessario oito vezes mais o volume de agua
existente na terra atualmente. Ainda que houvesse
naturalmente a existéncia de fontes de agua extra-
terrenas precipitadas por algum fenémeno fisico,
a subseqiiente remocdo da dgua seria um milagre
maravilhoso, pois ndo ha conhecimento de massa
de 4gua existente acima da atmosfera hoje. A agua
na atmosfera compreende apenas 0,001 por cento
do total de 4gua na terra.

Ambas as teorias, da cobertura e do gelo crista-
lino, propdem presumivelmente a precipitagao so-
bre aterra de d4gua fresca. Isto diluiria grandemente
os oceanos do mundo e poderia ser verificada de
varias formas. Se este fosse 0 caso, entdo seria de
se esperar que os estudos geoquimicos da dgua
marinha e dos organismos marinhos que pré-datam
ao diltvio difeririam dos de hoje. A precipitagéo
¢ substancialmente diferente isotopicamente da
agua do mar. O oxigénio na precipitagéo € isoto-
picamente mais leve em massa em cerca de 0,7 por
cento nas médias latitudes, e em 3 por cento no
Artico. O hidrogénio na precipitagio é mais leve
em cerca de 7 por cento nas medias latitudes ¢ em
30 por cento no Artico. Embora nenhum estudo
isotopico tenha sido direcionado unicamente para
o problema da possivel dilui¢éo recente dos ocea-
nos, ha amplos dados sobre o oxigénio isotépico
disponiveis nas amostras marinhas de milhares
de anos até o presente. O estudo das medigdes da
paleo-temperatura (temperatura antiga) € possivel
por causa da verificagdo de que certos organismos
marinhos constréem suas carapagas de carbonato,

nas quais a composi¢do de oxigénio esta isotopi-
camente em equilibrio com a da dgua do oceano e
¢ dependente da temperatura. Também, os dados
do hidrogénio e oxigénio isotdpicos nos mares
antigos (residuos apanhados da antiga dgua do
mar) séo tipicamente os dos oceanos atuais. Os
dados geoquimicos ndo tém mostrado evidéncia
de uma grande diluicio — digamos uma dilui¢io
de oito vezes ou mesmo uma de trés vezes ou de
duas vezes — uns mil anos atras.

Keil e Delitzsch consideram (v. I1I, p. 146) o
problema da grande quantidade de 4gua necessa-
ria, que possivelmente os picos das montanhas
mais altas nédo foram cobertos e que Génesis 7.19
como Deuterondmio 2.25 e 4.19, tém sido con-
siderados como uma expressdo retorica que ndo
¢ de aplicagdo universal. Contudo, eles mantém
que mesmo que os picos das montanhas mais altas
que o Ararate (ha mais de quarenta) ndo foram
cobertos, ndés devemos considerar o diliivio como
universal, porque os poucos picos ndo cobertos
seriam insignificantes em comparagdo com a
superficie coberta, e nenhum dos seres humanos
poderia existir sobre essas montanhas cobertas
com neve e gelo perpétuo. A sugestdo deles ndo
ajuda muito, visto que ainda seria preciso cerca de
trés vezes mais que a dgua que ha na terra.

Alguns escritores sugerem que ndo existiam
montanhas altas na terra na época de Noé¢. Tal
sugestdo ndo pode ser tomada seriamente, porque
o Himalaia e os Alpes vem se elevando gradual-
mente, desde o geossinclinal Tethyan no periodo
pos Eoceno por milhares de anos, iniciando cerca
de trinta e cinco a quarenta milhdes de anos atras.
Muitas outras cadeias de montanhas sdo muito
mais velhas.

As sugestGes de gelo cristalino ou gelo de
planeta aparentemente foram concebidas, primeiro
por causa da exigéncia de muita dgua para realizar
o Diluvio e, em segundo lugar, como resultado de
se admitir que a era glacial foi um evento catas-
trofico de “extrema subtaneidade™ (PBFIE, p. 101
ss.). Ele é, pelo contrario, mau concebido, fazendo
varias suposi¢des sem evidéncias estabelecidas,
e a teoria no se responsabiliza pela disposigdo
do excesso de dgua apos o Diluvio. A teoria é
especialmente inadequada muito que ignora das
evidéncias para os periodos glaciais.

1. Eras glaciais. Nio houve apenas um
periodo glacial — precipitado de repente a al-
guns milhares de anos atrds e durando um ano
— quando as geleiras continentais cobriram muito
da parte norte dos continentes no hemisfério norte,
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mas ha evidéncia adequada de que houve quatro
periodos de extensa glaciag@o continental durante
toda Epoca Pleistocena (atltima hé 1,6 milhdes de
anos). As camadas de gelo continental lentamente
espandiram-se para fora e geralmente em diregéo
ao sul, a partir de varias areas da acimulo de neve
sobre cada um dos continentes do norte. Na Amé-
rica do Norte, o local de maior acumulo de neve
foi a vasta area em volta da Baia Hudson. Esses
fenémenos de actimulo de neve, alterando para
gelo glacial sob pressdo e a expansio para fora das
areas de acumulacfio sdo bem conhecidos, sendo
agora observados no interior da Groenldndia e da
Antartica e em numerosos vales glaciarios, sob
estudo nas cadeias de montanhas altas.

Cada uma das geleiras continentais levou
milhares de anos para avancar, permaneceu por
dezenas de milhares de anos, € levou varios mi-
lhares de anos para recuar (derreter novamente). A
ultima grande camada de gelo na América do Norte
¢ chamada a Wisconsin. Ao longo de sua fronteira
sul ela nfio avangou tanto quanto as primeiras e
sucessivamente mais velhas camadas de gelo Illio-
iana, Nebraskana e Kansana fizeram. Durante o pe-
riodo Wisconsin existiram sub-periodos cobrindo
milhares de anos, quando a geleira foi recuando
seguida por outros avangos menores. Fairbridge
apresenta dados sobre alguns desses sub-periodos
de avango — Tazewell (cerca de 17.000 antes da
era presente), Carey (cerca de 15.000 antes da era
presente), Valders (10.500 antes da era presente) e
Cochrane (8.000 antes da era presente). Somente
antes do sub-periodo Valders a geleira recuou da
area em volta dos Dois Riachos, Wisconsin na
margem do Lago Michigan, de modo que uma
floresta negra limpa cresceu ali. Esta floresta limpa
foi derrubada, enterrada e preservada por um fino
sedimento glacial, cerca de 11.300 antes da era
presente (data do radiocarbono sobre a madeira,
Broecker e Farrand, 1963).

2. Mudanca climatica. Outra suposi¢io
feita pelas teorias da cobertura, ¢ que o clima da
terra mudou repentinamente no periodo do Dilu-
vio (PBFIE, p. 110), de subtropical comum para
temperado, na maior parte daquela terra das eras
glaciais. Esta suposi¢8o ignora os dados e a grande
extensdo do tempo mostrado pelo repetido esta-
belecimento e avango das geleiras continentais,
como jé discutido, e também as épocas variadas
dos residuos da flora citadas como evidéncia para
a mudanga no clima. Repetidamente houve no
passado periodos longos de condi¢des subtropicais
comuns, mas ninguém pode afirmar ao acaso uma

dessas como evidéncia e ignorar o aspecto do tem-
po de quando tais condigdes predominaram.

O ultimo interglacial (Sangamom ou Riss
Wiirm), com temperaturas médias de 24° C aproxi-
madamente, prevaleceu por mithares de anos antes
até cerda de quarenta ou cingiienta mil anos atrés.
Atualmente, a temperatura média ¢ de-1° C. Esses
periodos interglaciais nfio vieram repentinamente,
mas a mudanga aconteceu ao longo de milhares
de anos, como evidenciado pelos sedimentos de-
positados no fundo do oceano ¢ os datados pelos
estratos das finas camadas de sedimentos de lago
glacial formados durante o recuo das geleiras.
Muitas das mudangas climaticas do passado ocor-
reram durante milhares de anos. Por exemplo, a
mudanca gradual que ocorreu durante as Epocas
Miocena e Pliocena do Periodo Terciario, compre-
endeu uns vinte e cinco milhdes de anos.

3. Extingoes gigantescas. A extinglo de
mamutes laniferos, que sdo encontrados congela-
dos em areas de gelo glacial e permanentemente
congelado do Alasca e da Sibéria, tem sido citada
por escritores ndo cientificos como evidéncia da
subita catastrofe que congelou toda a populagéo
com a relva fresca ainda nas bocas e comida néo
digerida nos estdmagos. E alegado que esta ¢ a
evidéncia de uma mudanga repentina no clima.

Novamente um dado importante tem sido
convenientemente omitido. O mamute lanifero, o
mastodonte, os rinocerontes laniferos e outros ani-
mais associados s80 animais nativos das latitudes
mais frias. Drumm indica que o mamute lanifero
“tinha pélo pesado e uma camada de gordura de
baixo da pele, ambas adaptagdes para o frio ex-
tremo”. Contrario a opinido popular, as carcagas
de mamute “n&o eram tdo frescas quanto a carmne
congelada”. Seus vestigios tém sido encontrados
associados com as plantas e animais tipicos das
planicies das regides articas. O mamute Beresouka
descoberto no norte da Sibéria, proximo ao Rio
Beresouka em 1899, tinha comida nio digerida
no estdmago — “vestigios de ervas, plantas cipe-
raceas, papoula alpina e ranuculo” (DMM, pp. 7,
12). A opinido cientifica coloca o mamute extinto
dentro de seu habitat artico usual, e atribui cada
morte e sepultamento a acidentes normais, como:
cair de um penhasco ou em uma fenda; prender-se
numa nevasca ou numa avalanche de lama; etc.,
em situagdes onde foram rapidamente congelados
e preservados.

Drumm também estima a populagdo de ma-
mutes no ultimo Pleistoceno, antes da extingio,
em cerca de 50.000 (ibid). O mamute lanifero foi
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extinto tdo cedo que nenhuma mengao a ele é co-
nhecida a partir das lendas do povo, mas o homem
paleolitico deixou desenhos deles nas paredes de
uma caverna em Combarelles, Franga. Ao lado da
carcaca quase completa de Beresouka, cerca de
outras cinqiienta menos completas foram encon-
tradas congeladas no Alasca e na Sibéria (DWHG,
p. 35). A data de radiocarbono das carcagas mostra
que eles viveram e morreram de 11.450 a 39.000
antes da era presente. E significativo o fato de
que eles ndo morreram todos ao mesmo tempo,
mas atravessaram um periodo de tempo, 37.000
anos ou mais, € o mais recente ha 10.000 anos.
A existéncia das carcagas de mamute congeladas
que tm 39.000 anos de idade € uma evidéncia
de peso de que as regides ao norte da tundra da
terra tém permanecido congeladas e, portanto, néo
foram cobertas por uma enchente neste periodo.
Tal evidéncia parece ser fatal & teoria de Patten,
pois ele postula que a era glacial veio de repente,
congelou os mamutes e causou um dilivio mun-
dial. Entretanto, ele nfio explica como os mamutes
permaneceram congelados durante um ano numa
enchente prolongada que foi violenta, com ondas
gigantescas, de modo que transportou todos os
tipos de sedimento, mas deixou todos os mamutes
e vestigios de animais associados impassiveis em
seu frio habitat.

Kowalski (MWPE, pp. 356, 357) discute as
possiveis causas da extingdo dos mamutes, chama
atengdo que a adapta¢do do mamute ao clima frio
impossibilita a vida nas atuais estepes ao sul da
Eurésia, com seus verdes quentes e secos. A atual
tundra ao norte do Circulo Polar Artico, com suas
longas noites polares e abundantes nevascas no
inverno, é muito diferente da estepe-tundra do 1l-
timo Pleistoceno sem noite polar e possivelmente
nevasca branda.

Em resumo, a teoria glacial extraterrestre como
a causa do Diltivio, como apresentada por Patten €
invalida pela 1) existéncia de mais de um periodo
de glaciag@io na Epoca Pleistocena; 2) duragdo do
periodo Wisconsin da glaciagfo por 40.000 anos
ou mais; 3) duragdo dos periodos combinados
de glaciagdo durante a Epoca Pleistocena (talvez
até 1,6 milhdes de anos); 4) evidéncia de extensa
glaciagfo durante a tilltima parte da era Paleozodica,
a saber, o periodo Permiano (200 a 300 milhdes de
anos atras) e também durante o periodo huroniano
da era pré-cambriana (uns 600 a 700 milhdes de
anos atras); 5) existéncia de clima subtropical
e temperado comum varias vezes no passado, o
tltimo ha cerca de 60.000 anos atras (ha a exis-
téncia de subtropical comum e alteragdes); € 6)

supostas extingdes catastroficas em massa pelo
congelamento em uma data recente, que ndo estd
de acordo com os fatos.

B. Derretimento rapido do gelo gla-
cial. H4 muita evidéncia que durante a maxima
glaciacdo (a maior extens&o de geleiras continen-
tais) o nivel médio mundial do mar era de cerca de
91,4 metros mais baixo que hoje. Se os cumes de
gelo da Groenlandia e Antartica fossem completa-
mente derretidos, o nivel do mar subiria mais uns
91,4 a 121,9 metros. Durante a glaciagdo maxima,
muito das dreas continentais de bancos de areia,
atualmente submersas, eram regides costeiras de
terras secas, habitadas pelo homem. Foi sugerido
por Fairbridge que um periodo de derretimento
relativamente rapido das geleiras e inundagéo de
extensas regides costeiras, acompanhados por chu-
vas torrenciais, poderiam ter originado as diversas
estorias de dilGivio entre muitos povos. Os dados
também sdo citados para indicar que o nivel médio
do mar se levantou, durante algumas oscilagdes
das geleiras, em aproximadamente 9,1 metros. A
maior e mais rapida elevacgo foi em cerca de 6000
anos antes da era presente, e o nivel médio mais
alto do mar foi de cerca de 3 a 3,7 metros, mais
alto que atualmente.

Na falta de qualquer outra evidéncia confirma-
dora, esta acima deveria ser tomada apenas como
uma sugestio. Nés nfio sabemos a data do Dilavio
de Noé, ou que a populacdo humana habitava
somente as regides costeiras naquele tempo. O ho-
mem fdssil, do Australopthecus ao Homo sapiens,
parecem ter alcangando muito do interior. Além
disso, um apelo a inundacdo mundial para gerar
as diversas estdrias de enchente implica que toda
a humanidade de hoje néo derivou de Noé.

C. Fontes do abismo (Isostasia).
Outra teoria que tem sido sugerida para explicar
o mecanismo da inunda¢fo da terra indicado em
Génesis 7.11,17 — “as fontes do grande abismo
se abriram... e cresceram as aguas sobre a terra”- é
que o fundo do oceano foi levantado e as massas
continentais, especialmente as cadeias de monta-
nha, desceram.

A isostasia ou equilibrio isostético é o fendme-
no geoldgico que descreve os varios segmentos da
crosta terrestre, por exemplo, os profundos leitos
dos oceanos ou partes das massas continentais
quando flutuam, mais ou menos independente-
mente, no manto maleavel (ou quente e viscoso) da
terra. O principio pode ser ilustrado por barcagas
em um rio. Quando carregadas, elas flutuam mais
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baixas do que quando n3o carregadas. Também,
mesmo que duas barcagas idénticas fossem carre-
gadas com o mesmo peso, se uma fosse carregada
com rocha sélida com densidade de 3,3 e a outra
com um pouco mais de carga de rocha, com den-
sidade de 2,8, entdo o casco das barcagas flutuaria
cada um ao mesmo nivel na 4gua, mas a carga da
segunda barcaga permaneceria em uma elevagfo
mais alta. Ilustrando ainda mais, se a segunda
barcaga tivesse uma carga muito mais pesada que
aprimeira, além de ser mais volumosa (densidade
menor), entdo sua superficie mais baixa flutuaria
mais abaixo e sua superficie superior mais alta que
adaprimeira barcacga. Esta é precisamente a com-
paracéo que o dado geofisico indica entre a crosta
da terra na bacia oceanica ¢ os continentes. Poucos
quilémetros de 4gua (baixa densidade) acrescidos
a rocha basaltica espessa compondo o fundo do
oceano, produzem uma densidade mais alta que
as muitas placas grossas de crosta que consistem
principalmente de baixa densidade de rocha gra-
nitica e sedimentar. A medida que as cadeias de
montanhas sZo vagarosamente desgastadas pela
erosdo, elas continuam a se elevar.

Improbabilidade (milagre?). O ajustamento
isostético da crosta terrestre a carga € uma resposta
lenta, por causa da viscosidade do manto substrato.
Partes do continente, onde aliviado de seu fardo
de gelo glacial a 8 a 10.000 anos atras, ainda estao
se levantando de modo mensuravel (ajustando-se
isostaticamente). Assim, pode ser visto que sugerir
que os fundos dos oceanos subiram as montanhas
desceram sem uma causa fisica conhecida e dentro
de poucos meses, invocaria nada menos que um
milagre gigantesco. E evidente que as cadeias de
montanha mais altas, por exemplo, o Himalaia, os
Alpes, os Andes ¢ as Montanhas Rochosas, ndo
poderiam ter sido abaixadas varios quilometros
independente dos continentes, e erguidas nova-
mente sem deixar sinais indicadores de falha e
zonas estriadas (rocha triturada). Sugerir que as
celas de conveccdo no manto da terra, propostas
por geofisicos sob muita evidéncia, localizou
seletivamente e acelerou muito, a um fator de um
bilhfio ou mais, é novamente sugerido nada menos
que um milagre mundial.

Novamente lembramos o leitor de que nfo ha
evidéncia cientifica conhecida que nos permita
estender o significado de “fontes do abismo”.
Certamente néo ha vastos reservatdrios atmosfé-
ricos ou reservatorios subterrineos de dgua sob o
fundo dos oceanos. Aparentemente o milagre mais
simples seria criar € entdo remover a 4gua adicio-
nal requerida para o longo ano do Dilivio. Mas

as Escrituras, em nenhum lugar, chama o Dilavio
de um milagre, ou indica que Deus criou muita
agua para esta ocasifio, ou que os continentes e
montanhas desceram. Pelo contrario, nds dizemos
que as dguas se levantaram e predominaram exce-
dentemente até que os altos morros e montanhas
foram cobertos.

V. EVIDENCIAS CITADAS PARA O DILUVIO

A. Linguagem universal (?). John Pye
Smith, Ramm, Filby e outros sentiram que o peso
do argumento esta a favor de um dilavio local. A
universalidade da linguagem n#o € prova suficiente
paraum dilGvio universal, em face dos problemas
inerentes e da auséncia de uma evidéncia confir-
matoria. Expressdes similares sdo encontradas
em 1 Reis 18.10; J6 37.3; Salmo 22.17; Mateus
3.5; Jodo 4.39 e Atos 2.5, mas elas nfo insistem
na universalidade. Todos os paises do mundo
literalmente vieram ao Egito para comprar gréo
(Gn 41.57)? Os indios americanos viviam com
medo por causa da conquista de Canad por Josué
(Dt2.25)? Damesma maneira a referéncia doNT a
universalidade do pecado passando sobre todos os
homens tem uma notavel exce¢fo em Jesus Cristo
(Rm 1.8) (RCVSS, p. 241). Nossa atitude deve ser
aquela de desejar conhecer todos os fatos no caso,
pesando todas as evidéncias, antes de tirar nossas
proprias conclusdes, em vez de ser submetida
imovelmente a uma posig¢do. Se nds estivermos
buscando a verdade, estaremos dispostos a mudar
quando os fatos a confirmarem.

B. Tradicao do dilavio. As tradi¢Bes de
um dilavio (ou dilavios) sdo comuns entre os
povos. Isto ¢ geralmente tomado como evidéncia
de que todos os povos da terra descenderam de
Noé. O Diluvio foi tdo impressionante que eles
carregaram a histéria com eles quando se espa-
tharam sobre a terra, mudando e corrompendo
a histéria completamente através dos milénios.
Ramm salienta que as estorias de dilavio ndo sdo
encontradas em todo lugar; e.g., Japdo ou Egito
e um pouco na Africa (RCVSS, p. 242). Mas
Wright (ISBE, 11, p. 822) e Filby (FFR, p. 52)
discutem muitas lendas de diltvios, entre elas Chi-
na, Sibéria, Kamchatka, as Américas e a Africa.
Filby indica que elas sfo “muito menos comuns
na Africa, que ¢ representada pelo Egito, Sudzo,
Nigéria, Congo e Africa do Sul”.

Filby conclui que “nfio ha outra histéria de um
evento antigo em todo o mundo tdo amplamente
aceita”, ¢ o peso cumulativo da evidéncia é “que
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araca humana presente tem se espalhando a partir
de um centro e até mesmo de uma familia...”(ibid).
Mesmo que os relatos do Diluvio fossem tomados
como evidéncia para a destruicao universal da
humanidade no Diltvio, eles nfo poderiam ser
interpretados para indicar a extensdo da inundacéo
das altas montanhas sem fazer suposigdes acerca
da distribuicdo do homem antediluviano. Também
deve ser admitido que ndo ha prova de que todas
as tradi¢@es referem-se a0 mesmo dilavio.

C. Dilavio. Cerca de cem anos atrés o dilu-
vio mundial foi citado como prova do Diluvio de
Noé. Estes conceitos foram mantidas pelos entédo
proeminentes gedlogos, Wm. Buckland em seu
Religuiae Diluvinae (1823), ¢ pelo nao-gedlogo
Cuvier e outros. Buckland, entretanto, desdisse
seus conceitos em 1836 por causa do estudo
mais minucioso desses materiais geoldgicos nédo
consolidados, que tinham sido completamente
designados de modo nao especifico. Correntezas
nio consolidadas e depdsitos aluviais glaciais de
periodos amplamente diferentes foram erronea-
mente agrupados. Muitas correntezas deixarfo
vales nos planaltos de cascalho como fazem os
lagos glaciais durante os estagios de recuo da
geleira e o nivel do mar permanente dos primeiros
periodos interglaciais quentes.

VI, CATASTROFISMO X UNIFORMITARISMO

Moore (1970) examinou proveitosamente
o debate entre os pontos de vista catastrofico e
uniformitarista da geologia durante o séc. 19. Ele
sabiamente aconselha os escritores, de que enten-
der a historia do combate do passado “¢é valioso
tanto como um aviso para evitar repetir os desem-
penhos quanto como um auxilio para melhorar o
entendimento do presente debate™.

Os catastrofistas variavelmente atribuem certos
tipos de estratos de rocha ao Diltuvio de Noé. Com
o desenvolvimento de muitas técnicas analiticas
e os decorrentes estudos detalhados dos estratos
geoldgicos, vérios fenémenos sedimentares séo
reconhecidos, nenhum dos quais indicando um
diluvio universal. Os periodos de formagdo dos
varios estratos em questfio também sfo conhecidos
a representar ndo um ponto no tempo, mas muitas
€pocas e periodos geoldgicos por milhares e mi-
Ihdes de anos. Hoje, nenhum gedlogo qualificado
mantém o ponto de vista catastrofico, essencial-
mente porque nio hé evidéncia para isso.

Alguns escritores recentes sobre o Dilavio
assumem uma posi¢&o anti-uniformitarista, mas

¢ significativo que nenhum deles seja gedlogo.
Eles ndo parecem compreender que uma posicao
anti-uniformitarista, para ser eficaz, requer que
demonstre, na relacdo de causa e efeito das leis
fisicas e quimicas do universo, a variabilidade que
propdem. Em quase todo caso, tal escritor, apos
uniformidade na desaprovagio, prosseguira entéo
a apresentar um plano que, para torna-lo plausivel
ao leitor, emprega a uniformidade da causa e efeito
nos fendmenos naturais que ele propde. Para todos
os cristdos a natureza do Deus judaico-cristdo da
Escritura, em que nio ha variedade, nem sombra
de variac8o, ndo deveria apenas se ajustar bem aos
conceitos uniformitaristas, mas parece exigi-los.
De fato, se ndo fosse pela uniformidade de causa
e efeito na natureza, seria impossivel reconhecer
um milgre (um ato do Sobrenatural). Concluimos
que o conceito ndo-uniformitarista esta correto
€ que tais escritores sdo inconsistentes. O cris-
tdo deveria intuitivamente aceitar os principios
uniformitaristas como o curso usual da natureza
porque uma crenga nos milagres e no Sobrenatural
requer isso.

A geologia do Dilavio, diferentemente conhe-
cida como geologia catastrofica, ¢ uma tentativa
feita por alguns (Price, Morris ¢ Whitcomb) de
explicar todas as formagdes geoldgicas como
devidas ao Diluvio de Noé. Basicamente, € uma
tentativa de reivindicar toda a grande espessura
(muitos quildmetros) dos estratos sedimentares
como evidéncia fisica para o Diltivio. Os escritos
desses ndo-geodlogos exibem uma caréncia ba-
sica de entendimento até mesmo dos principios
fundamentais da geologia. Kulp (1950) e Ramm
(RCVSS, p. 179-188) tém revisto um numero de
pontos basicos que invalidam completamente a
abordagem da geologia do dilivio. Muitos tipos
de caracteristicas geoldgicas ndo poderiam ter se
formado sob a dgua, outras ndo poderiam ter se
formado em um curto periodo de tempo e intimeras
outras caracteristicas mostram espaco variado,
seqliencial e definido, e relagdes de tempo que
requerem ambientes variados e muito tempo.
Algumas dessas sdo:

A. Inconformidades. Essencialmente, to-
das as inconformidades de eros&o, sejam formadas
nos estratos horizontais de origem marinha ou nos
estratos outrora horizontais que foram inclinados
em um 4ngulo ou dobrados e deslocados, sdo
formadas pela erosdo subaerial. Esta &, subseqiien-
temente, coberta por uma seqiiéncia diferente de
estratos horizontais, freqlientemente depositados
apds aregifio em questdo ter novamente se tornado



180 DILUVIO (Génesis)

coberta por aguas marinhas. Um exemplo disso
sd30 os primeiros estratos paleozoicos, os arenitos
Tapeats da Era Cambriana, que estd sobre as Séries
do Grande Canyon do tltimo periodo Pré-cambria-
no. Os primeiros estratos peleozdicos no planalto
do Colorado mostra um ingresso gradual do mar
do oeste para o leste, em uma escala de tempo de
milhdes de anos.

B. Depositos edlicos. Vastos depositos de
areia levados pelo vento mostrando belas estratifi-
cagdes cruzadas, e.g., o arenito Navajo do Parque
Nacional Zion, os arenitos Windgate e Entrado, ddo
evidéncias de extensos desertos que prevaleceram
durante os periodos Triassico e Jurssico, quando
esses vastos depositos de areia levadas pelo vento
foram depositados. O Siluriano e o Permiano tam-
bém foram periodos em que os desertos comuns
prevaleceram na América do Norte.

C. Camadas vermelhas. A exposigio
subaerial de sedimentos, durante a deposigdo no
ambiente proximo a costa, produziu areas sujeitas
a inundagdes fluviais, ou mediante as linhas lito-
raneas migrantes, devido a oscila¢des no nivel do
mar ou a elevagdes continentais, resulta caracte-
risticamente em leitos vermelhos. Bons exemplos
disso sdo os extensos leitos vermelhos Devonianos
de Catskills, dos leitos vermelhos Tridssicos das
antigas depressdes do leste dos Estados Unidos, e
do Antigo Arenito Vermelho da Gré-Bretanha.

D. Chuva. O Diluvio de Noé ¢, algumas ve-
zes, associado a suposi¢do, com base em Génesis
2.5, de que ndo houve chuva antes do Dilavio.
Que houve centenas de milhdes de anos de chuva
durante a historia da terra € evidente a partir da
existéneia de rios, planicies aluviais, geleiras,
lagos de agua fresca, erosdo da dgua e transporte
de sedimentos e muitos outros, entre eles o pingo
de chuva féssil impresso na lama lisa antiga, agora
preservado em rocha sedimentar.

E. Depositos evaporativos. A segiiéncia
de estratos sedimentares dos periodos Silurianos e
Permianos, contém extensos canteiros de sal. No-
taveis sdo os depositos de sal Silurianos do oeste
de Nova lorque (espessura agregada, 76,2 metros),
os silurianos e devonianos do leste de Michigan
(a espessura agregada do siluviano sozinho ¢ de
487,7 metros), as bacias Delaware e Midland do
periodo permiano no Novo México e Texas que
condensaram quase 609,6 metros de anidrita e sal
na formagio de Castela e 731,5 metros no revesti-

mento da formagéo de Salado, e enormes depdsitos
de sal permiano no Kansas e depositos de anidrita
juréassica na bacia Williston, no norte das Grandes
Planicies. Depositos de sal similares sdo encontra-
dos em outras partes do mundo. De forma alguma
esses leitos condensados de sal poderiam ter sido
intercalados com outros estratos de bacias em um
ambiente submarino de uma grande inundag&o.
Pelo contrério, os sais sio condensados da dgua
salina que esta saturada, por causa de intensa
aridez e evaporagdo, € as camadas espessas sdo
evidéncias de continua, mas limitada, afluéncia da
agua vinda do oceano. O intercalamento de halite,
silvita, cancrinito e outros evaporados do sal e da
potassa minerais é controlado por variagdes leves
nas condi¢des geoquimicas (temperatura, pH,
etc.). Esta calculado (DWHG, p. 301) que para
produzir o sal permiano do Kansas, Texas e Novo
México apenas (3 x 10*° toneladas) requereria a
evaporagdo de 35 mil quilémetros ctbicos de dgua
do mar de salinidade normal.

F. Seqiéncia fossil. A seqiiéncia de fosseis
nos estratos do mundo, ou na coluna estratigrafica
em qualquer regido, ndo pode ser explicada sim-
plesmente com base em um dilivio de um ano.
As espécies fosseis ndo estfo irremediavelmente
misturadas. Pelo contrario, muitos indices fésseis,
caracteristicos de um dado periodo geologico,
tém sido reconhecidos ¢ usados com sucesso por
gedlogos ao redor do mundo. Diferentes espécies
braquiépodes, por exemplo, que sdo indices fosseis
para periodos diferentes, podem ter caracteristicas
morfoldgicas diferentes, mas sdo muito seme-
lhantes em forma e tamanho. Nfo ha jeito desses
fosseis terem sido seletivamente escolhidos das
dguas do dilavio mundial e depositados em seus
respectivos estratos, a ndo ser que eles viveram
em diferentes periodos e foram enterrados onde
viviam. Da mesma maneira, os mamiferos e passa-
ros cenozdicos ndo foram encontrados nos estratos
mesozdicos, e 0s répteis mesozdicos (dinossauros)
ndo foram encontrados nos estratos cenozdicos.
Por outro lado, a flora fossil e os grupos da fauna
em um dado estrato, freqiientemente, permitem
alguém deduzir um desenho das condi¢des pale-
oclimaticas diferentes e consistentes com o meio
ambiente marinho, litordneo ou terrestre.

G. Extincdes em massa. E, repetida e
erroneamente, afirmado por alguns escritores que
as extingdes em massa de todos os animais ocorreu
simultaneamente a poucos mil anos atras, durante
o Diluvio. A evidéncia féssil ndo mostra uma
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extin¢do em massa ha varios mil anos atras. Pelo
contréario, houve extingdes durante todos os peri-
odos geologicos desde. o Cambriano, mas alguns
periodos so caracterizados por extensas extingdes
de muitas espécies. Notdvel € o Permiano, cerca de
225 milhdes de anos atras e o Cretaceo. de cerca de
65 milhdes de anos. E erroneamente afirmado por
alguns que o mamute lanifero, 0 mastodonte, o0s
rinocerontes laniferos, o tigre-de-dente-de-sabre e
outros foram eliminados simultaneamente em um
cataclisma mundial comum, que deixou muitas
carcagas congeladas na tundra e no gelo glacial.
Entretanto. os dados paleontoldgicos mostram
que cerca de cinglienta dessas carcacgas, estavam
enterradas de 11.450 a 39.000 anos atras. De fato, a
data do radiocarbono utilizada neste escrito mostra
que a maioria dos mamutes laniferos morreu antes
de 30.000 anos atras. O elemento tempo invalida
completamente o gelo catastrofico ou a teoria do
diluvio com respeito aos mamutes.

H. Carvao. Kulp (1950) cita caracteristicas
da formacgdo do carvdo que o impediria de ser
formado em uma inunda¢fio mundial. Ha muita
evidéncia de que a matéria vegetal cresceu apro-
priadamente onde ele se acumulou.

I. Ciclo geolégico. Os canteiros de carvao
do periodo Pensilvanio por toda Pensilvania,
Ohio, Indiana e Ilindis, mostram ciclos de depo-
sicdo. A matéria orgénica, acumulada onde eles
crescem em grandes pantanos, muito se parece
com a formagdo atual de turfa, que sob condig¢des
adequadas de impedimento de deterioragdo e se-
pultamento podem formar o carvdo. No leste de
Ohio, trés raizes e tocos em alguns canteiros de
carvio ainda estdo no local sob o barro no qual
cresceram. Tipicamente, apos um longo periodo
de acumulo (cerca de 30,5 metros de substancia
vegetal formara 30 cm de carvdo e alguns cantei-
ros de carvdo tém muitos metros de espessura), o
pantano seria inundado e a camada de turfa seria
coberta por sedimentos que formariam o xisto, o
calcario ou o arenito na seqiiéncia. Cerca de 100
desses ciclos de disposicio, ciclos geoldgicos, sio
reconhecidos no leste de Ohio. Este revezamen-
to, de pantanos terrestres até arenitos proximos
da costa ou deposito de xisto até o ambiente de
calcéario marinho, e repetidamente este processo,
descarta a geologia do dildvio como uma possi-
bilidade razoavel. O carvio canel, formado quase
que inteiramente da acimulo de pdlen nos trechos
abertos de agua do pantano, apresenta evidéncia
de longa acumulagio seletiva.

J. Periodo de combustiveis fésseis.
Se alguns depositos de carvdo, petroleo, asfalto,
oleo de xisto, ou xistos organicos pretos foram for-
mados dentro dos ultimos 40.000 anos, a partir de
plantas ou animais ainda vivos na época da forma-
¢do, o deposito poderia ser datado confiadamente
mediante o radiocarbono. Qualquer pessoa que
proponha uma origem recente para alguns desses
depositos, deveria diligentemente tentar verificar
a época presumida de sua data.

K. Sedimentos. A geologia do diluvio ndo
pode explicar como as propostas ondas gigan-
tescas poderiam encher o canal das Montanhas
Rochosas (Cordilheira geosinclinal do Cretaceo,
que subseqiientemente se ergueu para formar as
Montanhas Rochosas) com bilhdes de Km?® de
sedimentos do oeste, € 0 geosinclinal apalachiano
(depressido Paleozoica que se ergueu para se tornar
os Apalachianos dobrados) com sedimentos terres-
tres do leste, e a0 mesmo tempo ndo espalhar os
sedimentos terrestres nas bacias ocednicas. O fato
de que os continentes ndo foram despojados dos
seus sedimentos soltos, demonstra a ndo-existéncia
de tais hipotéticas ondas gigantescas. O relato de
Génesis ndo apresenta a mais vaga sugestdo de
ondas gigantescas: antes, Noé ¢ a arca parecem
passear tranqiiilamente, pelo diluvio.

Além disso, Génesis parece indicar a existén-
cia dos rios Tigre e Eufrates, na Mesopotamia,
antes ¢ apos o diluvio. Assim. mesmo as carac-
teristicas geomorfoldgicas transitorias, como os
sistemas dos rios e o regélito (material rochoso
desprendido) sobreviveram ao dildvio sem mu-
danga demonstravel.

Outra questdo séria, a ser encarada pelos
defensores das varias teorias do diluvio, € o que
aconteceria a toda a vida marinha neritica (banco
de areia), por exemplo, corais iméveis e habitantes
do fundo, se repentinamente a profundidade da
agua fosse aumentada em varios quildmetros, €
isto pela adi¢do de agua ndo-marinha ou fresca.
A pressdo aumentada e a salinidade diminuida
teriam um efeito devastador na vida marinha.
Nio ha evidéncia de tal extingdo maciga recente
ou dizimagdo da populagio.

L. Falha critica. Talvez a falha mais séria
exibida no tratamento da geologia do diltvio seja
a incompatibilidade com o método cientifico. Para
sustentar a teoria do catastrofismo na geologia do
diltvio, ante a toda evidéncia contraria, muitos
dados e técnicas analiticas devem ser rejeitados,
embora possam ser demonstrados repetidamente
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CRONOLOGIA TABULADA DO DILUVIO

1. A fabricagfo da arca (Gn 6.14)

2. Reunifo dos animais (Gn 7.9)

7 dias antes de comecar a chuva

3. Rompem-se todas as fontes do grande abismo,
e as comportas dos céus se abrem (Gn 7.11)

Segundomés, 17°dia do ano 600 deNoé

4, Chuvas (Gn 7.12)

40 dias e 40 noites

5. Todos os altos montes séo cobertos (Gn 7.19)

6. As aguas prevalecem sobre a terra (Gn 7.24)

150 dias

7. As aguas escoam continuamente de sobre a
terra (Gn 8.3)

150 dias

8. A arca repousa sobre as montanhas de Ararate
(Gn 8.4)

Sétimo més, 172 dia

9. As aguas diminuem (Gn &.5)

10. Aparecem os cumes dos montes (Gn 8.5)

Décimo més, 12 dia

(Gn 8.12)

11. No€ espera (Gn 8.6) 40 dias
12. Noé envia um corvo e uma pomba; a pomba

retorna (Gn 8.7-9)

13. Noé espera (Gn 8.10) 7 dias
14. Noé envia uma pomba novamente (Gn 8.10); a | 7 dias
pomba retorna com uma folha de oliveira (Gn 8.11)

15. Noé espera (Gn 8.12) 7 dias
16. No€ envia uma pomba, a qual no retorna 7 dias

17. Noé remove a cobertura da arca; vé o solo
enxuto (Gn 8.13)

12 més, 12 dia do ano 601 de Noé

18. Terra seca; Noé¢ sai da arca (Gn 8.14)

22 més, 27% dia
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pela observacdo e por medi¢des. Esta ndo € clara-
mente uma abordagem objetiva. Uma abordagem
objetiva permite e requer que uma pessoa mude
sua interpretagdo quando os dados estabelecidos
garantem isso.

M. Tabela do tempo geolégico. Uma
tabela do tempo geoldgico de muitos dados consis-
tentes aponta que cerca de 3.000 milhdes de anos
(ou 4.500 milhdes de anos incluindo meteoritos e
provas de rocha lunar) tem sido obtidos em ma-
teriais geoldgicos por vérios métodos radioativos,
estabelecidos e independentes. Isso é confirmado
através de muita pesquisa de cientistas em varios
paises ao redor do mundo. Ninguém ¢ capaz de
alterar as taxas de decomposi¢do radioativas por
técnicas fisicas, quimicas ou de radiagfio. Parece
que Deus, o Criador, tem provido o homem com
uma estrutura no geocrondmetro com a qual es-
clarece os problemas do tempo do universo. Estes
indicam que o sistema solar tem cerca de 4.500
milhdes de anos de idade, o que é compativel com
Génesis no que ele apresenta sem periodo — “No
principio” — e com nosso eterno Deus que existia
antes mesmo de criar o tempo.

VII. CoNCLUSOES

Concluindo, a predominéncia da cultura cristé
qualificada parece favorecer uma interpretagdo
do diluvio local, por causa da falta de evidéncia
e pelos problemas conseqiientes ao diltivio uni-
versal. Ha ainda muitos autores que propdem um
dilivio universal catastréfico. Porém, eles apre-
sentam pouco elemento novo, e nenhum fato que
seja convincente. O estudante sério da Biblia ndo
procurard sustentar os aspectos fisicos da historia
biblica com pseudociéncia. Na andlise final, a
verdadeira interpretacdo do relato do dilévio bi-
blico concordara completamente com a verdadeira
ciéncia. No presente nés podemos favorecer um
ponto de vista ao outro, mas devemos procurar
continuamente integrar todos os dados pertinentes
que parecem bem estabelecidos.
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DILUVIO DE NOE, O. Veja DiLuvio (GENESIS).

DIMNA (71n7; LXX Aeuva; pogo de excremen-
tos?). Uma cidade da tribo de Zebulom, dada aos
levitas meraritas (Is 21.35), chamada Rimom
(19.13), Rimono (1Cr 6.77). Moderna Rumaneh.

DIMOM (17°7; LXX Peppaw; pogo de excremen-
tos?). Um lugar mencionado na profecia de Isafas
contra Moabe (Is 15.9). Embora tomada errone-
amente por Dibom na RSV ¢ agora identificada
com Khirbet Dimneh, perto de “ain el-Megheisil.
(J. Simons, The Geographical and Topographical
Texts of the Old Testament, 1261.)

DIMONA (nn»7; LXX A Awpwva; B Peypa;
poco de excrementos?). Uma cidade do Neguebe,
perto da fronteira edomita, pertencente a Juda
(Js 15.22). Em geral pensa-se ser a mesma que a
Dibom de Jud4, ocupada pelos judeus no periodo
da volta do exilio sob Neemias (Ne 11.25). O lugar
exato ¢ desconhecido.

DINA (7r7). Sao encontrados nomes semelhantes
sendo usados por outros grupos semitas; ex. em aca-
diano Dina, derivado da palavra para “justo”, “jus-
tica” e “juiz”. No contexto de Génesis 34.1,3,13,26

Diné € a filha de Jaco e Lia. Durante uma inspecio
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da terra e uma visita com as mulheres pagés, Dina
foi violentada por Siquém, filho do heveu Hamor,
principe daquela terra. Subseqiientemente Jaco e
os irmdos da vitima voltaram e foi-lhes feita uma
proposta de casamento e apresentado a pagamento
pelos heveus em favor de Siquém. Os irm&os de
Dina aceitaram a proposta sob a condi¢do de que
todo homem heveu fosse circuncidado, ao que es-
tes prontamente concordaram sem nada suspeitar.
Apbs a execugdo do ritual por todos os heveus e es-
trangeiros entre eles, enquanto os ferimentos os dei-
xaram enfermos e debilitados, os irmios de Dina,
Simedo e Levi tomaram suas armas, provavelmente
pesadas espadas de ferro do tipo heteu, € mataram
todos os homens. Aparentemente a irm# desonrada
ja se encontrava casada com Siquém porque eles a
levaram de sua casa (34.26), e saquearam o resto
da vila. Por causa deste ato de vinganga cruel os
irmfos, Sime#o e Levi, foram amaldigoados na
béngao final de Jaco (49.5-7), na qual se diz sobre
eles “seus tratados sdo instrumentos de violéncia”
(BJ). Um aspecto importante da histéria ¢ o fato
de que entre os filhos de Jaco eram proibidos atos
de violéncia e luxtria.

W. WHITE Jr.

DINABA (n2m7; LXX AevwwoBa; dar julgamen-
to). A capital da cidade de Bela, filho de Beor, rei
de Edom, no periodo anterior a monarquia israelita
(Gn 36.32; 1Cr 1.43). Fora esta referéncia, o lugar
¢ totalmente desconhecido.

DINAITAS (7). Szo citados juntos com aqueles
que reclamaram ao monarca persa, Artaxerxes,
contra a reconstrugio do Templo pelos judeus. Es-
dras 4.9 lista os dinaitas, os afarsaquitas (X12n019X)
e tarpelitas (X°7970) juntamente com os persas €
homens de Ereque, Babil6nia e Susi. Assim estd
na KJV, na ASB, etc., mas a RSV toma trés dos
substantivos préprios como titulos de oficiais, e a
NEB toma quatro. Assim também est4 na Almeida,
porém a N'VI cita “os juizes e os oficias de Tripoli;
a BJ “os juizes e os legados”. Sem mudanga das
consoantes, o plural definido se tornaria o ara-
maico 0’7, “juiz”. O contexto mostra assim que
havia consideravel organiza¢o na provincia persa
do norte da Judéia.

W. G. Brown

DINHEIRO DO TRIBUTO. Vzja ImposTo, Tri-
BUTAGAO.

DINHEIRO. Veja MoEDas.

DIOGNETO, CARTA A (A1éyvntoc). Umamen-
sagem ou carta apologética da Igreja Primitiva.

Esta é uma exposig¢do clara e brilhante do
Cristianismo por um autor desconhecido. A pessoa
indicada, Diogneto, ¢ presumivelmente o profes-
sor de Marco Aurélio, que tinha este nome. Foti
escrita em grego em estilo retdrico. A estupidez
da idolatria foi demonstrada. O Judaismo foi
acusado de sacrificios desnecessarios e de obser-
véancias ridiculas. Em contraste, o carater cristdo
era louvado. A Encarnacfio trouxe a revelagfo da
verdade de Deus. Ele “deu seu tnico Filho para
nos resgatar” (I1X, 2).

Os capitulos 11 e 12 sdo escritos por outra pes-
soa, talvez Hipdlito ou Melito. O texto principal
talvez date do final do 22 ou inicio do 3% séc.. A
idéia de que ela seja a perdida Apologia de Qua-
drato, apresentada por P. Andriessen em 1946, é
improvavel. O Gnico manuscrito pré-Reforma do
texto ndo existe mais, porém uma copia do manus-
crito e textos impressos estéo disponiveis.

BIBLIOGRAFIA. H. G. Meecham, The Epistle to
Diognetus (1949). Veja também PAa1s APOSTOLICOS.
P. WooLLEy

DIONISIA (Awovuoic). Uma série de festas em
honra a Dionisio, o deus do vinho. A primeira
das festas era a Oscoforia, no més de Pisanepsion
(outubro a novembro), que celebrava o amadure-
cimento das uvas. As corridas, procissdes e cantos
em coros atingiam o apice com um sacrificio e
banquete. A Dionisia menor era feita no més de
Poseideon (dezembro a janeiro), e celebrava a
primeira degustago do vinho novo. Uma procis-
sfo solene ao altar do deus culminava com um
sacrificio, seguido de dangas e dramas. A Leonea
era a festa dos barris, realizada em Atenas, no més
de Gameliom (janeiro a fevereiro) em Lenaeom,
0 santuario mais antigo e sagrado de Dionisio. A
festa era notavel por sua refeicdo que era custeada
pelo erério publico, apos a qual havia procissdo de
tragédias e comédias. A Antesteria era observada
por trés dias no més de Antesterion (fevereiro a
margo), e celebrava a abertura dos barris de vinho
novo. A caracteristica mais importante era o ca-
samento simbdlico da esposa do sumo sacerdote
de Dionisio com aquele deus. A grande Dionisia
urbana era celebrada durante seis dias no més de
Elafeboliom (margo a abril). Procissdes e canticos
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eram culminados por tré€s dias de apresentacgdes de
novas tragédias e dramas.
H. L. DRUMWRIGHT JRr.

DIONISIO (Awov¥oog). Dionisio era o deus do
culto extatico e emocional, que parece ter chegado
a Grécia vindo de Tracia. O culto satisfazia aque-
le estranho e amedrontador desejo da natureza
humana, que encontrava expressdo na “danga
maluca”, que invadia a Europa de tempos em
tempos, do séc. 14 ao 17, ¢ até mesmo apropriado
para a maioria das formas de exita¢io pervertidas
do Cristianismo. Os “Shakers™ (agitadores)”, os
Hassidim (judeus da Alemanha), os dervixes mu-
culmanos e os xam§4s siberianos eram € s30 outros
exemplos de tais males psicologicos.

A mitologia fez de Dionisio o filho de Zeus e
Semele. um feto arrancado do utero de sua mie
antes da hora, quando Semele foi incinerada diante
da gloria incandescente de Zeus, que ela insistira
em ver. O bebé nasceu depois. no tempo certo, da
coxa do seu pai divino, na qual ele fora costurado.
Muitos mitos se formaram em tomo do nome do
jovem deus, o mais famoso dos quais forma o tema
da tiltima e mais estranha tragédia de Euripedes, a
Bacchae, um drama que, se bem examinado, cons-
titui um estudo tocante e aterrorizador da adora¢io

Ruinas do Templo de B

aco em Baalbek. © M.PS.

a Dionisio, como Euripedes o conheceu nos seus
ultimos anos de vida, no norte de sua terra natal.
Os mitos dionisiacos s@o de pouca importancia.
Eles crescem em torno de uma forma de adoracgéo
primitiva, extremamente antiga, que veio para a
Grécia de tempos muito antigos e encontrou novas
formas e adaptages na medida em que a sociedade
se tornou mais e mais sofisticada e civilizada. O
drama, a tragédia e a comédia, mas especialmente
a primeira, tinha suas raizes primitivas na adora-
¢fio a Dionisio, e os festivais Atico de Dionisio
produziram seu espléndido fruto final no teatro
magnificente de Esquilo, Sé6focles e Euripedes.
Por trds da maioria dos mitos e da forma final do
ritual, € possivel encontrar a adoragfo ao espirito da
vegetagdo e culto da fertilidade, tAo freqiientemente
associada a tais deidades nas religides primitivas.
Os titulos do culto de Dionisio confirmam isto. Ele
era 0 “Poder da Arvore” o “Florescedor”, o “Fruti-
ficador” a “Abundéancia de Vida”. Seu dominio era,
conforme E. R. Dodds expressou, “N&o apenas o
fogo liquido da uva, mas a seiva que circula numa
planta jovem, o sangue pulsando nas veias de um
animal jovem, todas as ondas misteriosas e incon-
trolaveis que teciam ¢ fluiam na vida da natureza”.
Os romanos, com suas tendéncias & organizagio,
transformaram esta deidade antiga no alegre Baco,
o deus do vinho, com o festim de suas ninfas
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(bacantes) e satiros, tema de Titiano ¢ Rubens, e
transformaram a “orgia” em “orgias”, ndo os atos
extaticos da devogdo transformadora e horripilante
que eles tinham no seu contexto primitivo da adora-
¢do da natureza e “possessdes” religiosas.

BIBLIOGRATFIA. J. E. Harrison, Prolegomena to
the Study of Greek Religion (1903); W. F. Otto, Diony-
sos (1933); E. R. Dodds, The Bacchae (1944); W. K.
C. Guthrie, The Greeks and Their Gods (1950); E. M.
Blaiklock, The Male Characters of Euripedes (1952),
209ss.; C. Seltman, The Twelve Olympians and Their
Guests, cap. XIII (1952).

E. M. BraikLock

DIONISIO, O AREOPAGITA (Alovis10g, rela-
cionado a Dionisio, deus da vegetacdo). Por seu
titulo, provavelmente, um membro do conselho
do Areodpago, e convetido de Paulo em Atenas
(At 17.34).

Ele é um dentre muitos homens proeminentes
que sdo mencionados por Lucas como convertidos
(13.12; 19.31; 26.32; 28.7). Pouco se sabe acerca
dele, a ndo ser pela tradigdo. Segundo Suidas,
ele nasceu em Atenas e estudou ali e no Egito.
Enquanto estava no Egito, ele observou o eclipse
que aconteceu na hora da crucificagéo e especulou
que Deus estava sofrendo. Ele retornou a Atenas e
se tornou uma pessoa de influéncia. Eusébio (HE
II. iv. 10; I'V. xxiii. 3), ao se referir a Dionisio de
Corinto, afirma que ele foi o primeiro Bispo de
Atenas. Os relatos sobre sua morte variam. Uma
tradi¢dio diz que ele foi martirizado em Atenas
sob Domiciano. Outra indica que ele foia Romae
depois foi enviado a Paris por Clemens I, onde ele
foi decapitado no monte dos martires (Montmatre).
Ele tem sido com freqiiéncia identificado como
Sdo Denis, o patrono da Franga.

Foram atribuidos a ele escritos cristdos e ne-
oplatonicos de trés ou quatro séculos mais tarde.
On the Celestial Hierarcgy, On the Ecclesiastical
Hierarchy, On the Divine Names, On the Mystical
Theology foram obras amplamente lidas e de
influéncia na Idade Média. Muitos comentdrios
foram escritos sobre elas do 9¢ séc. em diante. O
verdadeiro autor pode ter sido o monofisita Pedro
o Ibérico, 411-491.

BIBLIOGRAFIA. J. P. Migne, org., Patrologia graeca
I1I-V (1857); E. Honigmann, Pierre ['Ibérien et les écrits
du Pseudo-Denys I’ Aréopagite (1952); W. Volker, Kontem-
plation und Ekstase bei Ps.-Dionysius Areopagita (1958).

A. RUPPRECHT

DIOSCORINTIO (LXX Aw¢ Kopubioc). Esta
palavra ¢ encontrada uma unica vez na Apdcrifa
(2Mac 11.21) na data de uma carta, que Lisias,
representante de Antioco Epifanes, ¢ mais tarde
regente de seu sucessor, Antioco Eupator, escreveu
aos judeus. A data é dada como o dia vinte e quatro
de Dioscorintio (Dioscoro na BJ) (no ano 165-164).
O nome sob outra forma ¢ desconhecido. Existem
vérias explica¢des possiveis. (a) Pode significar o
més de Dios (ou Dius) no calendario macedénio,
correspondente ao més judeu de Maresvan em Jos.
Amnt. 1. 1ii. 3. O acréscimo de ‘corintios’ permanece
sem explicac@o. (b) Nos manuscritos em latim desta
passagem, ha VLL, Dioscoridos um nome néo
conhecido como o nome de um més. e Didscoro o
terceiro més do ano cretense. (¢) Outra sugestdo ¢
que era um més intercalado, tal como os babilonios e
judeus acharam necessario inserir a cada dois ou trés
anos, ja que se sabia que o ano Junar tinha onze dias
amenos do que o ano solar (veja /DB, 1. 486s.).

F. FouLkEes

DIOSCUROS (Atéckouvpot, filhos de Zeus).
Os gémeos patronos dos marinheiros aflitos, da
mitologia grega e romana, CUjos nomes eram
Castor e Polux.

Segundo a tradigfo, eram filhos de Zeus com
Leda, a quem Zeus apareceu como um cisne,
eles eram também considerados como filhos de
Tindareo, rei da Esparta, onde se dizia terem eles
governado e onde foram sepultados. Eles eram es-
pecialmente adorados pelos gregos dérios. Castor
eraum grande condutor de carruagem, e Polux um
boxeador. Quando Zeus ofereceu imortalidade a
Pélux, este escolheu compartilhar a morte com
Castor, que havia sido morto numa luta.

Como patronos dos marinheiros, eles eram
identificados com as duas estrelas mais altas da
constelagio de Gémeos, € apareciam também aos
marinheiros durante as tempestades elétricas como
o fogo de S&o Elmo.

Paulo viajou, de Malta para Putéoli em um
navio alexandrino que tinha o emblema Didscuros
(At 28.11 ARA e BJ). A ARC e a NVI interpreta
isto como “Castor e Pélux”. Era provavelmente o
nome do navio, que levava o emblema dos deuses
no mastro, ou como a figura de proa.

A. RUPPRECHT

DIOTREFES (Awotpédne, nutrido por Zeus ou
filho de criagdo de Zeus). A unica referéncia bi-
blica a Diotrefes esta em 3* de Jodio 9, onde ele ¢
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repreendido por negar acolhida aos representantes
enviados por Jodo. Evidentemente ele havia resis-
tido receber uma carta anterior de Jodo (v. 9), tinha
difamado Jo&o, negado hospitalidade aos irméos, e
incentivado aos outros da congregacéo a fazerem
o mesmo (v. 10). Jodo se refere a ele como aquele
“que gosta de exercer a primazia”.

L. FosTer

DIREITA (Rua) (e00vg, direto). Como nome de
uma rua, “Direita”™ é encontrado somente em Atos
9.11. Esta rua, a tnica identificada por nome no
NT, estava localizada em Damasco, uma cidade
dentro dos limites da Siria, porém politicamente
pertencente a Decépolis. A cidade obteve sua inde-
pendéncia de Roma logo apds a morte de Cristo, e
estava sob o jugo de um governante drabe durante o
perfodo coberto por Atos 9. Nesta rua estava situada
a casa de um certo Judas, onde Saulo de Tarso era
um convidado. Foi 14 que Paulo foi visitado por
Ananias, e onde recebeu de volta sua visdo. Mais
importante, porém, ¢ o fato de que esse foi o cendrio
da conversdo e chamada do grande apdstolo.

Em relagdo a hoje, “Rua Direita” (também &
referida como "Via Recta’) é mais corretamente
chamada de viela ou alameda, visto que a palavra
grega traduzida como “rua” (rhumé) significa uma
rua estreita. Este leito de rua permanecia em con-
traste com um lugar aberto, amplo na cidade, que
era designado como plateia. Uma rua estreita com
o mesmo nome existe na cidade atual de Damasco.
Protegida por uma estrutura do tipo semicircular
em alguns pontos, ela comeca no portéo oriental da
cidade e corre para o oeste para o centro da cidade.
Embora esta seja uma localizagdo provavel da rua
do 1° séc., ¢ impossivel fazer uma identificagfio
positiva. A continua ocupacéo do local tornou a es-
cavacfo invidvel, mas varias estruturas dos tempos
romanos ainda estéo conservadas, indicando que
ndo houve grandes mudancas na planta da cidade
desde os tempos antigos.

R. L. THomAS

DISA (1v°1: LXX Plecwv; um tipo de antilope
ou cabra das montanhas). O lider de um cla dos
horeus, descendentes de Seir (Gn 36.20-30; 1Cr
1.38-42). Seu povo foi eventualmente expulso
pelos edomitas (Dt 2.12).

DISCERNIMENTO DE ESPIRITOS (Swixpioeic
mvevpdtov). Uma manifestagdo do Espirito Santo

em alguns crentes, como um dom, capacitando-
0s a discernir entre 0 que genuinamente provém
de Deus, e o que vem de espiritos demoniacos,
ou meramente do espirito humano. O principal
versiculo é 1 Corintios 12.10. O verbo para “dis-
cernit” (ARC), diakrino, significa “julgar” ou
“distinguir”, para referir ao crente que, tendo o
dom do discernimento, diz o que ¢ realmente do
Espirito, a partir das palavras de diferentes orado-
res (1Co 14.29). Falsos profetas eram uma grande
ameaga a doutrina e a pratica na Igreja Primitiva
(2Co 11.12-15; 1Jo 2.19; 4.1; 2Jo 7,10,11; Ap.
2.2). Muitos consideram este dom, assim como
o0 apostolado, como tendo sido temporario para
enfrentar estes perigos que ameagavam a Igreja
Primitiva (Walvoord, p. 188). Ele supria, por
intermédio das pessoas com o dom, o que veio
a estar mais tarde disponivel pelo NT completo,
um padréo de autoridade. N&o apenas aqueles que
tinham os dons, mas também todos os crentes, de-
vem exercitar algum grau de discernimento, ndo s6
naquele tempo, mas também agora (1Co 2.14,15;
1J02.20,27: 4.1-6: cp. Fp 1.10). Eles precisam de
certos cuidados contra os espiritos malignos que
usam de falsa doutrina, e também de fraudes dos
proprios impulsos e emogdes humanas.

BIBLIOGRAFIA. A. H. Hay, The New Testament
Order For Church and Missionary (1947), 189, 203-207,
I.F. Walvoord, The Holy Spirit (1954), 188; A. Bittlinger,
Gifts and Graces, A Commentary on I Corinthians 12-14
(1967), 45-47.

J. E. Rosscup

DISCERNIR ESPIRITOS (BlokpLolg TVELUG-
twv). O dom carismético de determinar a genui-
nidade de mensagens e trabalhos apresentados
como divinos.

Foi reconhecido, nio apenas no Cristianismo
como também entre outros grupos religiosos, que
atos e declaragdes sobrenaturais podem vir tanto de
fontes boas como malignas. Havia, portanto, uma
necessidade de meios para discernir os espiritos
motivadores. A Igreja Primitiva foi infestada por
falsos profetas (1Jo 4.1) conforme avisado por Jesus
e Paulo (Mt 7.15; At20.28ss.). O resultado das pre-
digdes (Dt 18.22) ou a evidéncia do fruto (Mt 7.15s.)
nem sempre podiam ser aguardadas, e a verdadeira
da mensagem de Deus tinha de ser reconhecida ¢
obedecida imediatamente (1Ts 5.19-21).

Um teste de confisséo € apresentado em 1 Jodo
4.1ss. O espirito em questdo tinha de fazer uma
confissdo de fé ortodoxa na deidade e humanidade
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de Jesus Cristo (cp. v. 15). Além disto tinha de
haver submissdo a autoridade apostolica (vv.
3s.), bem como evidéncia de carater moral cristdo
(1Jo, passim).

Em 1 Corintios 12-14 a preocupagio € com o
ministério edificante. Com a livre participagéo,
somente o dom carismatico de discernimento dos
espiritos podia fornecer o controle necessario.
Portanto, o dom do discernimento foi estabelecido.
A Unica citagio de “discernimento de espiritos”
aparece em 1 Corintios 12.10.

W. L. LiereLp

DISCIPLINA (n0m; maideia). A palavra disci-
plina vem do latim e significa “instru¢do”, “trei-
namento”, “disciplina”, derivado de discipulus,
“um aprendiz”, de discere, “aprender”. A palavra
hebraica musar ¢ traduzida como “corregdo”, ou
“puni¢do”, enquanto que a palavra congénere
moser significa “fitas” ou “lagos”. A palavra
grega paideia inclui ambos os sentidos, positivo
e negativo, mencionados acima. Paulo aconselha:
“E vos, pais ndo provoqueis vossos filhos a ira,
mas criai-os na disciplina e na admoesta¢éio do
Senhor” (Ef 6.4). Ele ensina que a conduta correta
do “servo do Senhor... () ser brando para com
todos, apto para instruir, paciente, disciplinando
com mansidado os que se opdem” (2Tm 2.24s.). Em
sua admoestagdo a Timoteo ele escreveu, “Toda
Escritura é inspirada por Deus e 1til para o ensino,
para arepreensio, para a corregfio, para a educacéo
na justica” (2Tm 3.16).

No AT a disciplina esta restrita ao castigo pela
“disciplina do Senhor” (Dt 11.2) e pelos pais.
Conseqiientemente, pode ser observado que: dis-
ciplina punitiva, ¢ administrada por alguém que
tem autoridade e posigio de responsabilidade. £
introduzida biblicamente com a lei mosaica como
punigéo por sua violagdo (Lv 26.23; Dt 4.36, 11.2;
cp. EEx 20.20). Em uma liturgia sobre o julgamento
divino, o salmista cita Deus. dizendo: “uma vez
que aborreces a disciplina e rejeitas as minhas
palavras” (81 50.17). Séculos mais tarde, quando
a nagio de I[srael estava a margem do desastre,
encarando o julgamento iminente do cativeiro
babilénico, sua apostasia foi relembrada “Esta ¢ a
nag¢8o que ndo atende a voz do Senhor, seu Deus,
e ndo aceita a disciplina” (Jr 7.28). A aplicagdo
da disciplina do Senhor incluia pragas, pestes.
pobreza, feras selvagens, lavouras improdutivas,
destruigao de propriedade, fome, espada, cativeiro,
medo, saudade, enfermidades, desola¢do e morte
(Lv 26.14-39).

Além das cinco ja mencionadas, outras onze
referéncias a disciplina aparecem no AT, todas em
Provérbios. O escritor admoesta, “Filho meu, néo
rejeites a disciplina do Senhor, nem te enfades da
sua repreensfo” (Pv 3.11); mostra que “as repreen-
ses da disciplina s&o o caminho da vida” (6.23s.);
que “quem ama a disciplina ama o conhecimento”
(12.1); e que ninguém deve detestar a disciplina
(5.12), pois “ele morrera pela falta de disciplina”
(5.23), e “disciplina rigorosa ha para o que deixa a
vereda” (15.10). Com relagfo a disciplina paterna
“O que retém a vara aborrece seu filho, mas o que
ama, cedo, o disciplina”™ (13.24); “Castiga seu
filho, enquanto ha esperanca” (19.18); a disciplina
afastard a estulticia do coragfo da crianga (22.15;
veja 23.13; 29.17).

No NT a disciplina € principalmente de natu-
reza positiva, e estd associada mais ao amor que
a lei. A vida e ensinamentos de Jesus, ¢ de seus
dedicados seguidores, elevaram a disciplina a um
meio essencial e desejavel de alcangar os mais al-
tos objetivos. Jesus, por decis@o propria, se impos
privagdes e sacrificios, o que constituiu a mais
nobre forma de disciplina (Lc 9.58; Fp 2.1-8). O
mesmo espirito é manifesto em seus ensinamentos
arespeito de autonegagio e carregar a propria cruz
(Mt 10.37s.; Le 14.25-33).

A escolha de doze homens, chamados “disci-
pulos”, por Jesus ¢ significativa e apropriada. Eles
eram aprendizes, sendo instruidos pelo Grande
Senhor, e tendo aceitado seu convite, “Tomai sobre
vOs 0 meu jugo e aprendei de mim” (Mt 11.29). Eles
tinham se matriculado em sua escola e se compro-
metido com sua disciplina, a educagfo requerida
para seu alto chamado. Concordando com este pre-
cedente, a autodisciplina se tornou a caracteristica
principal dos obreiros cristdos dedicados. Apds a
ressurrei¢fo, e 0 novo poder dado no Pentecostes, os
seguidores de Cristo se comprometeram a aprender
o0s escritos sagrados e a ensina-los a outros. Paulo
admoesta Timoteo: “Exercita-te, pessoalmente,
na piedade” (1Tm 4.7b); e “Procura apresentar-te
a Deus aprovado, como obreiro que ndo tem de
que se envergonhar, que maneja bem a palavra da
verdade” (2Tm 2.15); e “Tem cuidado de ti mesmo
¢ da doutrina” (1Tm 4.16). O escritor de Hebreus
menciona disciplina seis vezes, todas no mesmo
capitulo, no sentido punitivo conforme o AT. Ele
comega com a exortagio “nfo menosprezes a cor-
regdo que vem do Senhor” (12.5), e conclui, “toda
disciplina, com efeito, no momento ndo parece ser
motivo de alegria, mas de tristeza” (12.11).

Por Gltimo, a disciplina estd nas méos de Deus,
embora seja, em parte, delegada a instituicSes:
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governo, escolas, igrejas e lar. E todo mundo é
disciplinado, por si mesmo. pela sociedade ou
por Deus.

BIBLIOGRAFIA. R. de Vaux, Ancient Israel (1962),
147-150: E. W. K. Mould, Bible History (1966), 552,
581-584, 682.

G. B. FUNDERBURK

DISCIPULO (7»9n; Tn9; Hootg; pabnipla;
aprendiz, aluno, discipulo).

A idéia de discipulado é muito antiga. Era co-
mum entre 0s gregos, mas raramente mencionada
no AT (1Cr 25.8; Is 8.16; 50.4), contudo foi um
aspecto proeminente no Judaismo subseqiiente.
Sempre envolveu uma relagdo entre mestre e alu-
no. Derivado dos verbos “aprender” o discipulado
denotava um processo de aprendizagem, mas seu
uso indicava a necessidade de adotar a filosofia,
as préticas ¢ o modo de vida do seu professor (cp.
Xen. Mem. 1.6.3). A proximidade fisica do aluno
para com seu professor também se encontrava
implicita no significado do discipulado, embora
haja exemplos em que o significado tenha sido
ampliado para incluir alunos separados de seus
mestres por séculos (Dio Chrysostrom 38 [55].
3-5; Jo 9.28, onde os judeus contemporaneos de
Jesus se declavam discipulos de Moisés).

Discipulado ¢ também um conceito proemi-
nente e importante no NT. Jodo Batista tinha seus
discipulos (Mt 9.14), os fariseus os deles (22.16),
e ateé Paulo os seus (At 9.25).

Mais freqiientemente, todavia, a palavra “dis-
cipulo™ era usada para descrever a relagfo entre
Jesus e seus seguidores. No sentido mais amplo
ela incluia todos os que criam nele (Jo 8.30,31), ou
que vinham a aprender dele (Mt 5.1,2). Em certa
ocasiao estes discipulos eram muitos (Lc 6.17), e
incluiam pessoas de todas as camadas da socieda-
de, de pecadores a escribas (Mt 8.18; Mc 1.16-20;
2.13-15;Lc 6.14-15; Jo 19.38). Muitos destes eram
da Galiléia, mas nem todos (Jo 7.3).

Apalavra discipulo também era usada de forma
restrita, se referindo a um grupo ou a todo circulo
de amigos intimos de Jesus (Mt 10.1; 11.1; Lc
9.54; Jo 6.8), um sinénimo usado com freqiiéncia
para os Doze.

Todos os discipulos de Jesus eram aprendizes
aos quais era exigido que “obedecessem” a sua
palavra (Jo 8.31,32); isto significava ndo apenas
que eles ouvissem o que ele dizia, mas também
que tinham de adotar seus ensinamentos como seu
modo de vida (Lc 6.40; Jo 15.7,8).

Seus ensinamentos cobriam muitos topicos,
mas se resumia em um unico mandamento, amor
(Jo 13.34); e embora o discipulado tivesse muitas
facetas, ele se resumia em um Gnico conceito
— obediéncia a este mandamento (13.35).

Os ensinamentos de Jesus eram para as mul-
tiddes ouvirem (Mt 5-7; 13). Porém como seu
ensino era tdo radical, especialmente sobre si
mesmo, acabou sendo demasiado dificil de aceitar
(Jo 6.60), e a maioria dos discipulos 0 abandonou
(6.66). Assim sendo, grande parte do que ele en-
sinou sobre sua morte e ressurreigdo (Mt 16.21),
acerca dos fins dos tempos (Mc 13), sobre amor, o
Pai e o Espirito Santo (Jo 14-16), etc., foi recebido
por um circulo restrito apenas (6.68).

O discipulado foi iniciado por Jesus (Mt 4.19,
uma exceg¢do € Lucas 9.57), e envolvia um com-
promisso com sua pessoa mais do que com seus
ensinamentos. (Observe: criticar os discipulos
de Jesus era 0 mesmo que criticar a Jesus, Mc
2.18,23,24, e tirar o mestre era destruir a comunida-
de dos discipulos, Mc 14.27,50). Isto ndo quer dizer
que seus discipulos ndo davam importancia ao que
ele ensinava. Eles provavelmente memorizaram
grande parte de seus ensinos, como era costume
dos discipulos fazerem, e sem davida eles foram
responsaveis pela transmissfo destes ensinamentos
como a tradigdo da igreja (1Co 15.1-3).

Aidéia de proximidade fisica inerente & palavra
discipulo também se aplicava especificamente
aos associados a Jesus. Foi esta idéia que colocou
demandas téo radicais sobre qualquer um que de-
sejasse ser seu discipulo. Como rabino itinerante
que era, Jesus estava sempre viajando. Ser seu dis-
cipulo era literalmente ser seu seguidor. (Observe:
o verbo “seguir” ocorre cerca de oitenta vezes nos
evangelhos, e descreve exclusivamente a relagdo
entre o Jesus terreno ¢ seus companheiros. Isto se
tornou um sindénimo para discipulo). Isto significa-
va, portanto, que cada discipulo, no sentido estrito,
tinha de deixar seu trabalho (Mc 1.18,19), seu pai e
mée (10.29), tudo (10.28), tomar sua cruz e seguir
em frente até a morte (Mt 10.38). O discipulo nfo
devia ser maior que seu mestre (10.24), e o0 que
acontecesse ao mestre podia acontecer também ao
discipulo (10.25; Lc¢ 6.40).

A expressdo “discipulo de Jesus™ era também
usada de forma mais abrangente. Descrevia
aqueles que eram seus discipulos secretamente
(Jo 19.38), e por implicagdo, aqueles que nio
estavam perto dele fisicamente (cp. Mc 9.38-40;
5.18,19). Este conceito mais livre de discipulo
pode ter possibilitado ao autor de Atos a usa-lo
como um termo geral para os “cristdos” (At 9.25
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e 19.1 so as Unicas excecdes), a idéia original de
ser um companheiro intimo do Jesus terreno a esta
altura ja estava quase esquecida.

E surpreendente o fato de que a palavra “disci-
pulo” nfio aparece nem uma unica vez no NT fora
dos evangelhos e de Atos. E também instrutivo
descobrir que o verbo “seguir”, um sinénimo para
discipulo, e freqiientemente usado nos evange-
lhos, aparece apenas duas vezes fora deles, para
descrever a relagdo entre o Senhor ressuscitado
e seus seguidores (Ap 14.4; 19.14). Aparente-
mente, pois, ao que tudo indica, os escritores das
epistolas consideravam o significado das palavras
“discipulos” e “seguidores” como uma relacéo de
discipulo-mestre que ja nfo era possivel na era
nova, ¢ eles as eliminaram de seu vocabulario,
a menos que as exigéncias para os discipulos do
Jesus terreno — deixar a profissdo, seu pai e mée,
etc. — fossem universalizadas e se tornassem
exigéncias para todos os que viessem a crer nele,
agora como Senhor exaltado.

A palavra “discipulo” foi reavivada, entretanto,
nos escritos da igreja sub-apostélica primiti-
va, e tendo o mesmo significado que em Atos,
“cristdos”. Inacio, todavia, empregou-a quase
exclusivamente para indicar aqueles que se tor-
naram martires pelo amor a Cristo (Trallians 5.2;
Epresians 1; 2).

BIBLIOGRAFIA. K. H. Rengstorf, 1oBmnt1i¢
(1942), em Theological Dictionary of the NT de G.
Kittel’s, trad. ¢ org. por G. W. Bromiley; E. Schweizer,
Lordship and Discipleship (1960); J. J. Vincent, “Disci-
pleship and Synoptic Studies”, Theologische Zeitschrift,
XVI (1960), 456-469; S. Legasse, Scribes et Disciples
de Jésus, RB, LXVIII (1961),321-345; B. Gerhardsson,
Memory and Manuscript (1964).

G. F. HAWTHORNE

DISCIPULO AMADO. Um dos discipulos de
Jesus, chamado assim apenas no Evangelho de
Jodo, mas sem ser identificado pelo nome. E
mencionado nas seguintes passagens:

1.Jodio 13.23. Na Ultima Ceia, depois que Jesus
predisse que um dos apdstolos presentes o trairia,
“ali estava conchegado a Jesus um dos seus disci-
pulos, aquele a quem ele amava”; Pedro lhe disse:
“Pergunta a quem ele se refere” (v. 24).

2. Jodo 19.26,27. Quando Jesus estava pregado
na cruz, viu sua mae e “junto a ela o discipulo
amado...disse: Mulher, cis ai teu filho. Depois,
disse ao discipulo: Eis af tua mie. Dessa hora em
diante, o discipulo a levou para casa”.

3. Jodo0 20.2. Na manhi da Pascoa, quando Ma-
ria Madalena encontrou o tumulo de Jesus vazio,
“correu e foi ter com Sim&o Pedro e com o outro
discipulo, a quem Jesus amava”, contando-lhes a
novidade. Os dois homens correram ao sepulcro,
e o discipulo amado chegou primeiro. Olhou, mas
ndo entrou, até que Pedro chegou e entrou.

4. Jodo 21.7. Depois que Jesus apareceu a al-
guns dos discipulos no Mar de Tiberiades, e eles,
seguindo sua instrucdo, apanharam uma quantida-
de incomum de peixes, “aquele discipulo a quem
Jesus amava disse a Pedro: E o Senhor!”.

5. Jodo 21.20. Depois que o Senhor lhe disse
que morreria como martir, “Pedro, voltando-se,
viu que também o ia seguindo o discipulo a quem
Jesus amava, o qual na ceia se reclinara sobre o
peito de Jesus e perguntara: Senhor, quem ¢ o
traidor?...Pedro perguntou a Jesus: E quanto a
este? Respondeu-lhe Jesus: Se eu quero que ele
permaneca até que eu venha, que te importa?
Quanto a ti, segue-me”.

6. Jodo 21.24. Referindo-se ao discipulo a
quem Jesus amava, a Biblia diz: “Este € o discipulo
que da testemunho a respeito destas coisas e que
as escreveu; ¢ sabemos que o seu testemunho ¢
verdadeiro™ (Jo 21.20).

Jodo 18.15 ¢ 19.35 geralmente também sdo
tomados como referéncias ao Discipulo Amado.
O primeiro relata que, quando Jesus foi preso,
Pedro e outro discipulo seguiram o cortejo até
a casa do sumo sacerdote. Sendo conhecido dos
moradores, o outro discipulo entrou imediata-
mente; Pedro teve de aguardar do lado de fora até
receber autorizagio para entrar. Embora ndo seja
identificado, este discipulo obviamente era alguém

= PN = TS g 2
Escavaces e reconstrucdes no tradicional local do
sepulcro do Discipulo Amado. © D.D.
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proximo de Pedro. A segunda referéncia diz que,
quando o soldado romano atravessou o flanco de
Jesus com uma langa, escorreram sangue e agua €
“aquele que isto viu testificou, sendo verdadeiro o
seu testemunho; e ele sabe que diz a verdade, para
que também vos creiais”. Uma vez que o escritor
do Evangelho ¢ mencionado como o Discipulo
Amado (21.20-24), que deu testemunho do que
presenciou, e visto que o Discipulo Amado esta-
va presente na crucificagdo, acredita-se que esta
referéncia seja a ele (19.27).

Quem era o Discipulo Amado? Hé quatro
pontos de vista:

1. Néo era um discipulo em particular, um
homem de carne e osso como Pedro ou outro, mas
uma figura ideal representando qualquer discipulo
verdadeiro de Cristo. Entretanto, ¢ dificil inter-
pretar as vividas referéncias ao Discipulo Amado
desta maneira. Se é possivel interpretar desta
forma (apenas como um ideal), por que ndo fazer
o mesmo com Pedro ou com o préprio Jesus?

2. Tratava-se de Lazaro, trés vezes menciona-
do no Evangetho de Jodo como amado por Jesus
(11.3,5,36). Para sustentar este conceito, argu-
menta-se que a casa de Lazaro era em Beténia,
um suburbio de Jerusalém, para onde facilmente
poderia ter levado a mée de Jesus, atendendo a
seu pedido. Contra este conceito, hé o fato de que
em nenhum lugar a ndo ser no Evangelho de Jodo,
Pedro e Lazaro sdo intimamente associados da
mesma forma que Pedro e o Discipulo Amado.

3. Era um discipulo de Jesus que morava em
Jerusalém que se relacionava com o sumo sacerdo-
te. A principal razdo dada para este conceito00000
¢ que ele aparece somente em Jerusalém e depois
da ressurreicdo, ¢ visto que este Evangelho cen-
traliza-se principalmente ao redor de Jerusalém,
¢ improvével que um pescador galileu como Jodo
pudesse ser seu escritor.

4. Era o apostolo Jodo. Ha apoio interno e
externo para este conceito. Deve ter sido um dos
trés apostolos descritos nos evangelhos como
particularmente proximos de Jesus — Pedro, Tiago
¢ Jodo. Niao pode ter sido Pedro, pois ambos sdo
mencionados juntos (Jo 21.20,21), nem Tiago,
martirizado no inicio do periodo apostdlico, apa-
rentemente muito antes de o evangelho ser escrito
(At 12.2), Além disso, nos escritos de Lucas, Pedro
e Jodo aparecem juntos (Lc 22.8; At 3.1; 8.14),
bem como Pedro e o Discipulo Amado aparecem
no quarto Evangelho.

A tradicio uniforme na Igreja Primitiva era que
onome do Discipulo Amado era Jo#o. Irineu (Her.
3,1,1), Policrates (Eusébio, Hist. 3. 31; 5. 24), os

Atos de Jodo do 22 séc. e Origenes (Euseb. Hist.
6.25. 9) sdo bem explicitos quanto a isto.

BIBLIOGRAFIA. F. Godet, Commentary on John,
(1886), 190-193; J. H. Bernard, Commentary on John, 1
(1928), xxxiv-xxxvii; M. C. Tenney, John, The Gospel
of Belief (1948), 280-282, 299-303.

S. BARABAS

DISCIPULOS DOS PROFETAS (ooxoain ).
Membros de uma ordem ou corporagdo profética.
Este termo hebraico ocorre 11 vezes, todas du-
rante o periodo de Elias e, especialmente, de Eliseu,
e somente nos livros de 1 e 2 Reis. E um termo
técnico que se refere aos membros de uma ordem
ou corporagio de profetas, e no faz nenhuma
referéncia a descendéncia fisica de um profeta.
Havia varias corpora¢ées diferentes ou exten-
sdes da mesma corporagao localizadas em varios
lugares: (1) em Betel (2Rs 2.3); (2) em Jeric6 (2.5);
(3) em Gilgal (4.38); (4) na regido montanhosa de
Efraim (5.22). Todavia, eram todos “governados”
pelo mesmo profeta, a quem eles chamavam de
mestre (2.3,5). Quando o mestre morria ou era
levado embora, como aconteceu com Elias, um
dos membros da corporagdo assumia o seu lugar
como o novo mestre. A promogéo tinha de ser re-
conhecida pelos membros da corporacio, e o teste
era se 0 novo mestre tinha os poderes do antigo
(2.8,14) e se o espirito do antigo mestre estava no
novo (2.15). A corporagfo pode ter vivido em uma
comunidade mondstica. Eles levantavam constru-
¢des comunitérias (6.1ss.) e compartithavam de
uma mesa comum (4.38-44). Todavia, alguns eram
casados (4.1ss.). Algumas das suas obras eram
cumpridas sob o comando do mestre (4.38; 9.1),
e freqlientemente eles procuravam sua aprovagio
antes de fazeralgo (2.16-18; 6.1ss.). Contudo, eles
podiam agir por conta propria (1Rs 20. 35).
Embora o termo técnico 0°R*2371 *12 ndo ocorra
em outro lugar, podem existir outras indicagdes
de corporagdes proféticas. Este seria o caso com
o “grupo de profetas” nos dias de Saul e Samuel
(1Sm 10.5ss.; 19.20). Da mesma maneira, onde
um grande numero de profetas é mencionado
(1Rs 18.4,19; 22.6), isto é indicativo de uma
corporagdo. Grupos representando em alianca e
apontados apenas como “profetas” sdo provavel-
mente corporagdes proféticas também (2Rs 23.2;
Jr 26.7,8,11). Consegiientemente, as corporagdes
proféticas continuaram por toda a monarquia.
Finalmente, a frase ®"2173, “o discipulo de um
profeta” (Am 7.14), embora no singular, deve
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ser também compreendida como se referindo a
membrezia numa corporagio de profetas. Assim,
Amos afirma que ele nfio ¢ um membro de uma
corporagéo profética.

BIBLIOGRAFIA. R. B. Y. Scott, The Relevance of
the Prophets, (1942), 46-49; H. H. Rowley, The Servant
of the Lord, (1952), 97-134.

J. C. MoYer

DISCO. Langar o disco era um exercicio de
atletismo praticado pelos gregos ¢ um evento
importante nas festas atléticas gregas. € freqiien-
temente mencionado por Homero ¢ o jogador de
disco era tema de artistas gregos, o Discobolus
de Myron ¢ famoso no mundo embora o original
tenha se perdido. Nao ha mencio de jogador de
disco ou discos nos livros candnicos da Biblia,
e apenas uma referéncia aparece na Apocrifa. O
disco é mencionado como uma indicac¢éo do grau
de helenizagdo promovida pelo sumo sacerdote,
Jas#o. Jasdo fundou um gindsio debaixo da propria
acropole (2Mac 4.12), e o autor de Macabeus
descreve com desaprovagao os resultados desta
inovagdo: “os proprios sacerdotes ja ndo se
mostravam interessados nas liturgias do altar.
Antes, desprezando o santuario e descuidando-se
dos sacrificios, corriam a tomar parte na iniqua
distribui¢iio de dleo no estadio, apos o sinal do
disco” (2Mac 4.13).

DISCURSO DE SAO JOAO O DIVINO. A
forma grega padrdo da Assuncdo da Virgem,
editada a partir de cinco manuscritos por Tis-
chendorf. Traduzida na ANT 201ss.; cp. também
NTAp. L. 429.

DISCURSO DE TEODOSIO. Uma versio boai-
rica da Assungdo da Virgem, e uma das principais
fontes da forma coptica da lenda (ANT 198ss.).

DISENTERIA (Veja também DoeNgas), (Svcev
teplay, disenteria). A doenca do pai de Publio (At
28.8), chamada de fluxo de sangue na KJV. Esta
doenga se caracteriza, nos casos graves por ulcera-
¢do do intestino grosso que provocam hemorragia.
Pode se tratar de uma doenga causada por bactéria
ou protozoario, que ocasionalmente leva a morte.
O pal de Pablio foi curado depois que Paulo, ao
visita-lo e orando, “impds-lhe as maos”.

DISMAS (Avopdg; alternadamente Dismas,
Demas, significado incerto). Um nome dado, nos
relatos apocrifos posteriores, ao ladréo arrependi-
do descrito em Lucas 23.39-43. O grego Atos de
Pilatos (9.5) chama o ladrio da direita, de Dismas,
e o ndo arrependido, da esquerda, de Gestas. Fon-
tes sirias trazem o nome Tito no lugar de Dismas
¢ o da esquerda ¢ Dusmaco. O ultimo vem do
grego dvopaxog, “duro na luta”, “indomavel”.
Uma possivel derivagdo para Dismas é dvoun,
que quer dizer “por do sol” “findar da vida”. Foi
mais tarde usado na rentincia batismal feita pelo
candidato enquanto encarava o ocidente (Cyr. H.
Catech. 19. 2).

BIBLIOGRAFIA. M. R. James, The Apocryphal
New Testament (1924), 103, 104, 116, 161; E. Hen-
necke, Neutestamentliche Apokiyphen (1924), 79; M.
S. Enslin, “Hagiographic Mistletoe”, JR, XXV (jan.
1945), 10-24.

L. FosTteEr

DISOM (nwey, jwer, 1w1, LXX Ancwv). Seu
significado pode ser indicado pela ocorréncia do
substantivo comum, 17, numa lista de animais
limpos, que podiam ser comidos (Dt 14.5). E tra-
duzido na LXX por nuyapyov, que € o antilope li-
bio. ARSV traduz por “ibex” (uma das variedades
de cabra selvagem da Europa, Asia ou Africa).

1. Chefe dos horeus e quinto filho de Seir, cuja
terra foi apropriada por Esat e seus descendentes
(Gn 36.21,26,30; 1Cr 1.38,41b).

2. Filho de um chefe horeu, Ana, e neto de Seir.
Ele era o irm&o de Oolibama, a mulher de Esat
(Gn 36.25; 1Cr 1.41a,42). Uma comparagdo de
Génesis 36.21-30 com 1 Croénicas 1.38-42 sugere
que o Disd de Génesis 36.28 deveria ser lido como
Disom (filho de And). A LXX traz Piowv.

D. H. Mabvic

DISPENSAGAO (oikovouia, dividir, repartir,
administrar ou gerenciar as atividades de uma
casa, latim dispensatio, pesar a quantidade dese-
Jjada ou distribuir), um administrador (Lc 16.2-4;
Ef 3.2); uma comiss&o (1Co 9.17); um plano (Ef
1.10; 3.9); um oficio divino (Cl 1.25); treinamento
divino (1Tm 1.4).

A. Definicdo. 1. Uso nas Escrituras. A
palavra grega traduzida por “dispensagio” aparece
em trés formas nas Escrituras. Como oixovouio
ela ocorre em Lucas 16.2, onde € traduzida
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por “administrador”. O substantivo olkovolLog
aparece dez vezes e ¢ geralmente traduzido por
“mordomo”, com a exce¢do de Romanos 16.23,
onde € traduzido por “tesoureiro™ (procurador,
ARC). O substantivo otkovouia, que ¢ a fonte
direta da traducdo “dispensacdo”, € usado nove
vezes e ¢ traduzido na RSV conforme acima. Em
cada um destes casos o pensamento subjacente &
consistente com significado Iéxical da palavra;
i.e., o processo de gerenciar ou supervisionar os
negocios de outrem ou de uma casa.

Em quatro ocorréncias (Ef 1.10: 3.2.9: C11.25),
a palavra tem o sentido de uma mordomia ou ad-
ministragdo divina que esta sendo executada por
Deus. Neste uso. a palavra assume o significado
de “plano” bem como “administrag@o”, e ¢ a base
para nova definigéo.

No Dispensationalism Today. Ryrie vé a
passagem de Lucas 16 como sendo caracteris-
tica do uso da palavra otxovopic. Ele observa
quatro aspectos pertinentes: (1) Ha duas partes
envolvidas, incluindo uma que delega tarefas e a
outra cuja responsabilidade € de executa-las. (2)
H4 responsabilidades especificas envolvidas no
acordo. (3) Um administrador pode ser chamado
para prestar contas de sua administragdo. (4) Uma
mudanga pode ser feita se houver infidelidade no
acordo (pag. 26).

Portanto. parece haver dois diferentes usos
da palavra no NT: o primeiro como ilustrado na
parabola de Lucas 16, e o segundo da forma como
apalavra é usada por Paulo em Ef€sios e Colossen-
ses, quando ele fala das divinas administracdes de
Deus, manifestas em seu programa na terra, sendo
que alguns escritores fazem uso do primeiro para
ilustrar o ultimo.

2. Definicdo Teoldégica. Baseados no uso
acima da palavra nas Escrituras, alguns teélogos
tém dado nova definicdio a palavra em seu uso,
empregando-a para descrever o desenrolar do pro-
grama de Deus na terra. Com as variagdes proprias
de cada sistema teoldgico, o acordo de Deus com
os homens. no qual ele estd desenvolvendo seu
plano, é chamado de uma dispensagéo.

A unidade de perspectiva relativa ao termo
parece terminar neste ponto. A divergéncia maior
ocorre entre aqueles que s@o chamados de tedlo-
gos da alianca e os tedlogos da dispensagdo. Os
tedlogos da alianga véem o Pacto da Graga como
uma unidade prevalecente na Escritura, e usam
o conceito de uma dispensagdo para falar das
manifestagdes deste pacto. Charles Hodge, por
exemplo, afirma que existiram quatro dispensagdes

apos a Queda - de Addo a Abradio, de Abrado a
Moisés, de Moisés a Cristo, e de Cristo ao fim.
Estas dispensacdes sdo simplesmente o cumpri-
mento do Pacto da Graga (Systematic Theology
[1946], 11, 373-77). Louis Berkhof, mais carac-
teristicamente, fala de apenas duas dispensagdes
— a Velha ¢ a Nova.

Uma abordagem alternativa para este conceito
na teologia da alianga ¢ falar do Antiga e da Nova
Alian¢a sem reconhecer nenhum dos dois como
dispensagoes. Esta abordagem ¢ demonstrada por
Buswell em seu livro 4 Systzematic Theology of the
Christian Religion.

A caracteristica comum da abordagem da
alianca € que qualquer mudanga de administragéo
¢ vista apenas como um aspecto do Pacto da Graga
unificador. Portanto sua énfase € soteriologica, e
a mudanga € mais a de antecipagfio na Antiga e
cumprimento na Nova que uma mudanga de fato
de administracio.

Contrastando com esta metodologia, o dis-
pensacionalismo desenvolve seu entendimento
do progresso da revelagdo como uma série de
dispensagdes, ou acordos com o homem, que Deus
anunciou no curso da histéria. A Scofield Reference
Bible tem sido o principal veiculo para popularizar
esta abordagem.

Scofield define uma dispensacdo como “Um
periodo de tempo durante o qual o homem ¢é
testado com respeito 4 obediéncia a alguma re-
velag8o especifica da vontade de Deus” (pag. 5).
Scofield distingue, entdo, sete destas dispensagdes
nas Escrituras.

Outros escritores dispensacionalistas nao tém
enfatizado o aspecto do periodo de tempo em
suas defini¢ées, e tém colocado sua énfase na na-
tureza do acordo. Por exemplo. Ryrie define uma
dispensacdo como “Uma economia distinguivel
no cumprimento do plano de Deus” (op. cit. pag.
29). H. A. Tronside afirmou que “existem varias
economias passando pela Palavra de Deus. Uma
dispensacfio, uma economia, entdo, ¢ aquela ordem
particular ou condi¢do de coisas prevalecentes
em uma época especial que nfo necessariamente
prevalece em outras” (H. A. Ironside, /n the He-
avenlies, p. 67).

B. Usos Histéricos da Palavra. As
distingdes acima, teitas pelos tedlogos, hoje ndo
sdo necessariamente caracteristicas do uso da
palavra ao longo da histdria da igreja. Visto que
a diferenca acima € relativamente recente, pode
ser importante saber como a palavra foi usada em
tempos anteriores.



194 DISPENSACAO

Segundo Ryrie, o uso mais antigo da palavra
foi feito por Justino Martir, que distinguiu os pro-
gramas de Deus ao mesmo tempo em que notava a
uniformidade da retiddo de Deus. Ele fala também
da dispensagdo presente (Dialogue with Tivpho,
XCI). Berkof identifica os trés pactos de Irineu
como dispensagdes, mas o préprio Irineu ndo se
refere a eles como tal. Ele faz referéncias a dis-
pensagdes e fala da dispensag&o cristd.

Agostinho usa a palavra com certa freqiiéncia
¢ afirma em um lugar: “A institui¢do divina do
sacrificio era apropriada na primeira dispensagao,
mas nfo ¢ apropriada agora...N&o hé variabilidade
em Deus, embora no periodo anterior da histéria
do mundo ele ordenasse um tipo de ofertas, e mais
tarde, no outro periodo, outro tipo, desta forma
ordenando as a¢Bes simbolicas pertencentes a
doutrina abengoada da religido verdadeira, em
harmonia com as mudangas das épocas sucessi-
vas, sem qualquer mudanga em si mesmo” (7o
Marcellinus, CXXXVIII, 5,7).

Os escritores pds-Reforma, que usaram o
termo no desenvolvimento de sua compreensio
das Escrituras, foram homens como Pierre Poiret
(1647-1719), que escreveu The Divine Economy.
Ele apresentava sete dispensa¢des que, embora
diferindo das formas contemporaneas, incluiam
uma antes do Dilivio, uma para Moisés, etc., até
o Milénio, que seria a dispensagio final. Jonathan
Edwards publicou um volume em 1699 entitu-
lado “4 Complete History or Survey of All the
Dispensations”. Ele inclui quatro dispensagdes
desde a Queda, mas considera o milénio como
um cumprimento espiritual da Dispensa¢éo Crista
(IL, pag. 720).

Issac Watts identifica cinco dispensacgdes e
define os termos da forma seguinte: “Cada uma
destas dispensagdes pode ser representada como
uma religifio diferente, ou pelo menos, como
diferentes formas de religies, dadas aos homens
em diversas épocas sucessivas do mundo™ (Watts
Works, 11, 625).

Existe, portanto, uma variedade de uso do
termo através dos séculos precedendo o perfodo
moderno. Se ha uma uniformidade na descrigdo
da dispensacdo nesta lista, esta provavelmente
tem duas caracteristicas em comum. (1) Deus tem
trabalhado de forma variada com seu povo e (2)
estas maneiras estdo identificadas com periodos
sucessivos de tempo no plano soberano de Deus.

C. O debate atual. A atual discussio sobre
a natureza da dispensagfo deriva do desenvolvi-
mento da teologia sistematica desde a Reforma.

Com a volta a Palavra e ao crescimento teoldgico
evangélico, a teologia se tornou muito mais siste-
matica. As obras de Lutero e Calvino se tornaram
em Luteranismo e Calvinismo, e foram gradual-
mente organizadas em teologias completas.

Do Calvinismo se desenvolveu a teologia da
alianga com sua organizagdo do progresso da
revelagio em torno dos Pactos das Obras ¢
da Graga, Dentro do Pacto da Graga a mudanga
da administra¢@o foi descrita como as Aliangas
Antiga e Nova, ou algumas vezes, dispensagdes.
Este conceito teve o objetivo de ajudar a organizar
e explicar as diferengas que sdo encontradas nas
Antiga e Nova Aliancas com relagdo as manifes-
tacdes da salvagdo.

A Reforma trouxe também um retorno ao es-
tudo profético, e houve uma promogao da crenga
no pré-milenismo, que é caracterizada por alguns
grupos pos-Reforma. Como foi ilustrado em Pierot
e Watts acima, isto foi algumas vezes organizado
em um esquema dispensacional.

No séc. 19, um membro da Fraternidade de
Plymouth, John Nelson Darby, comegou o processo
de sistematizacdo e organizacfo dessa abordagem
dispensacional em uma teologia sistematica. O
Dispensacionalismo resultante veio a alcangar ex-
press#o significativa no Cristianismo americano.

Ryrie define o sistema gerado por meio deste
modo de pensar. O “Dispensacionalismo con-
templa o mundo como uma casa gerenciada por
Deus. Nesta casa Deus dispensa ou administra
os negdcios segundo sua prépria vontade e em
varios estagios de revelagio no decorrer do tempo.
Estes estagios variados delineiam as diferentes
economias distinguiveis no cumprimento de seu
proposito total, e estas economias sdo as dispen-
sagdes. A compreensfo das diferentes economias
de Deus é essencial para uma interpretago correta
de sua revelagdo dentro das vérias economias”
(Dispensationalism Today, pag. 31).

Portanto, a discussdo em pauta gira em torno
do uso apropriado do termo teologicamente. Os
dispensacionalistas ndo fazem obje¢do ao uso da
palavra segundo os tedlogos da Alianga, mas cré-
em que ele ndo faz justiga por inteiro as diferencas
¢ desenvolvimento das vérias dispensagdes. Os
tedlogos da Alianga geralmente fazem fortes ob-
jecdes ao uso do conceito das dispensagdes como
fundamento para a unidade das Escrituras.

A objecdo principal a este ultimo uso € que
o dispensacionalismo ensina dois caminhos de
salvacdo. Uma nota de rodapé de Scofield a Jodo
1.17 ¢ geralmente citada neste ponto. O ponto
principal do teste ndo ¢ mais a obediéncia legal
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como uma condi¢do para salvagdo. mas a aceitagdo
ou a rejeicio de Cristo tendo as boas obras como
um fruto da salvacdo™. Embora a clara implicacéo
seja que a salvacdo no AT era pelas obras, ndo pela
fé. contradizendo o principio da fé. Buswell tem
mostrado que esta abordagem néo € exclusiva do
dispensacionalismo, mas ¢ também inferida de
Hodge e Calvino (Systematic Theologr, 1, 316).
Ha um sentido em que o Pacto das Obras enfrenta
o mesmo problema. Ele implica que o homem,
em alguma época, podia alcangar salvacdo por
intermédio de suas obras.

Embora existam passagens nas Escrituras que
possam ser interpretadas como implicando na
possibilidade de salvagdo pelas obras (e.g., Lc
10.28: Rm 2.6: Tg 2.14-26), ¢ claramente ensinado
nas Escrituras que a salvacdo ¢ pela fé somente.
Portanto os dispensacionalistas posteriores tém
rejeitado a inferéncia de Scofield e insistem que
os varios acordos das dispensacdes incluem ma-
nifestacdes da € que salva em vez de ser a fonte
da salvagdo.

Uma segunda grande objecdo a estrutura do
dispensacionalismo é que ela organiza as dispen-
sacdes em periodos de tempo em vez de acordos
de mordomia. Embora se admita que a palavra
otkovopia se refere ao acordo ¢ a palavra aidv
fala de tempo, ha uma intima ligagfo entre acordo
e o tempo no qual ele estd em vigor. A maioria dos
dispensacionalistas contemporaneos ndo inclui o
fator tempo na sua definicdo.

Uma terceira critica importante ao uso do
termo pelos dispensacionalistas ¢ que ele divide
a Biblia em dois periodos de tempo ¢ falha em
ver a unidade das Escrituras. Berkhof afirmou,
“Visto que as dispensa¢des ndo se misturam, se-
gue-se que na dispensacdo da lei nfo ha nenhuma
revelagdo da graga de Deus, e na dispensacio da
Graga. ndo ha nenhuma revelagéo da lei obrigan-
do o povo de Deus do NT” (Sysrematic Theology.
pags. 291, 292). Embora possa haver validade
nesta critica em algumas afirmacdes feitas pelos
dispensacionalistas. a maioria dos tedlogos que
sustentam esta posigao afirma que no progresso
da revelacdo ha o desenrolar da vontade de
Deus em vérias economias. Em vez de serem
concluidas como um principio elas crescem ou
evoluem para a proxima economia. O processo
resultante ¢ como os degraus de uma escada na
qual cada lance se baseia no precedente, as vezes
emprestando dele e geralmente acrescentado a
ele. Assim, embora sempre haja uma manifes-
tagio da graca de Deus, os dispensacionalistas
afirmam que a era contemporéanea € caracterizada

pela graca enquanto que a anterior ¢ melhor
descrita como pelo termo /el.

Outra critica freqlientemente levantada ¢ ca-
racterizada por Clarence Bass em seu livro, Ba-
ckgrounds 1o Dispensationalism. Ele argumenta
que o Dispensacionalismo ¢ recente na historia da
igreja e exprime dissensdo dentro da igreja, e por
implicagdo, entdo, errénea. Embora haja alguma
validade neste argumento, especialmente na vida
de Darby (veja Bass, pags. 48-99), as implica-
¢des de tais argumentos ndo sdo necessariamente
validas. A Reforma, no sentido de historia da
igreja, ¢ tanto recente quanto divisora. A chave
¢ que a teologia deve ser avaliada por seu apoio
Escritural. em primeiro plano, e por seu impacto,
em segundo.

D. O Niumero de Dispensacdes. 1.
Teologia do Pacto. Nesta posi¢do o namero
de dispensacgdes ¢é bastante variavel. Buswell ndo
aceita nenhuma, enquanto que Berkhof e muitos
outros. aceitam duas, Hodge argumenta a favor
de quatro na Antiga Alianga e uma na Nova. O
numero na verdade ndo afeta o sistema.

2. Teologia da Dispensacdo. Desta
perspectiva o numero de dispensacdes apresenta
alguma variagdo, embora as sete apresentadas pela
Biblia de Scofield sejam as mais comuns. Alguns
minimizam as anteriores e combinam consciéncia
e governo humano, enquanto que outros fazem da
tribulacdo uma dispensagéo separada e, entdo, o
total pode chegar a mais do que sete.

A disting#o crucial que torna o enfoque dispen-
sacionalista impar ¢ a diferenga entre o programa
de Deus para Israel no passado, principalmente a
lei, e o programa atual de Deus para a Igreja, e a
manifestacdo futura que é o milénio. Geralmente
este esquema ¢ acompanhado pela crenga de que
a Igreja sera arrebatada antes da tribulacdo, dis-
tinguindo ainda mais a era da igreja.

3. Ultra-dispensacionalismo. Existe
um ramo distinto do Dispensacionalismo que
diferencia ainda mais as dispensacdes, o qual é
algumas vezes chamado Bullingerismo, nome
dado por causa de um de seus primeiros lideres,
E. W. Bullinger. E algumas vezes chamado de a
Fraternidade do Evangelho da Graga ou Testemu-
nho da Graga Mundial. Embora exista diferenga
consideravel entre seus adeptos, sua consistente
doutrina dispensacional ¢ de que eles distinguem
pelo menos duas dispensagdes na atual era da igre-
ja. Eles identificam uma igreja judaica no inicio do
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livro de Atos e mais tarde uma igreja dos gentios
separada. Eles com freqiiéncia rejeitam a dgua do
batismo, mas geralmente observam a Santa Ceia do
Senhor. Sua definicao de dispensagdio geralmente
inclui uma forte énfase no fator tempo, bem como
na administra¢fo ou economia envolvida.

BIBLIOGRAFIA. C. 1. Scofield (org.), The Scofield
Reference Bible (1909); L. S. Chafer, Dispensationalism
(1936); A. H. Ehlert, “A Bibliography of Dispensatio-
nalism”, Bibliotheca Sacra (1944-1946); O. T. Allis,
Prophecy and the Church (1945); G. E. Ladd, Crucial
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H. P. Hook

DISPERSAO, A / DISTRIBUICAO, DIVISAO

DISPERSAO, A. Veja DiAspora.

DISTRIBUICJ\O, DIVISAO (773, sorte lancada:
npomn, porgdo, divisdo de propriedade). Parte de
um terreno distribuido mediante sorteio.

O termo divisdo ocorre oito vezes em referéncia
a distribui¢do da Palestina entre as tribos de Israel
(Js11.22—17.2; Ez48.10-13). Esta pratica deriva,
ndo da posse originalmente comunitaria da terra,
como as vezes ¢ alegado (IDB, 1:85; Als, 165),
mas da sua posse divina (Js 22.19); os residentes
humanos eram “estranhos e peregrinos” diante
de Deus (Lv 25.23). Assim como Deus escolheu
Israel para ser sua heranga (Ex 19.5; Dt 4.20),
ele por sua vez tornou-se a “porgdo” do seu povo
(S1 16.5; 73.26). Ele prometeu especificamente &
semente de Abrado a terra de Canad (Gn 13.15;
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17.8; cp. Js 21.43) e depois providenciou sua
distribuicao as suas tribos ¢ familias (Nm 26.53;
33.54). A quantidade exata de terra dependia do
tamanho de cada tribo (26.54); mas a distribui¢do
deveria ser mediante sorteio (vv. 55.56; ¢p. Js 16.1;
17.1), o que indicava o controle supremo de Deus
(Pv 16.33;1s 34.17).

Antes de sua morte Moisés fez a distribui¢do da
Transjordéania as duas tribos e meia. atendendo seu
proprio pedido (Nm 32.33; cp. suas fronteiras em
Js 13.15-32); Josué, porém, auxiliado por Eleazar
e os chefes tribais, distribuiu a parte ocidental da
Palestina entre as outras nove tribos e meia por
sorteio, conforme o mandamento divino (Js 11.23;
12.7; 13.7; 14.1,2; cp. Nm 34.13,16-29). A tribo
de Levi ndo recebeu terra — as ofertas dedicadas
a Deus seriam sua heranga (Nm 18.20; Dt 10.9; Js
13.14; cp. a lista de suas 48 cidades, designadas
por sorteio em Js 21; 1Cr 6.34-81). A tribo de José
foi dividida em duas tribos, Efraim ¢ Manassés (Js
14.4). Josué fez a distribui¢do final as sete tribos
remanescentes (18.11—19.48), com base num
levantamento da terra realizado por uma comissio
especial composta por trés representantes de cada
tribo (18.2-10).

Nenhuma distribuico posterior é registrada nas
Escrituras (Ez 24.6 parece discutir apenas sobre
uma possivel isencdo do exilio, com base em sor-
teio). As terras ndo deviam ser vendidas em carater
permanente (Lv 25.23); as propriedades alienadas
estavam sujeitas ao resgate dentro da familia (v,
25) e deviam ser devolvidas ao dono original no
Ano do Jubileu, g.v. (vv. 8-10). Mesmo na falta de
herdeiros do sexo masculino, as herangas deviam
ser mantidas dentro da familia ¢ da tribo (Nm
27.8-11;36.7-9). Entretanto, em face da extorsdo
e das conquistas (1Sm 8.14; Is 5.8; Mq 2.2), os
profetas visualizaram uma futura re-distribui¢io
(Mq 2.5; E. Kraeling, Comm. on the Prophets,
1I:211), principalmente na era messidnica (Ez
45.1;47.22; 48).

BIBLIOGRAFIA. J. Pedersen, Israel. Its Life and
Culture (1926), 1:81-96; I. T. E. Renner, 4 Study of the
Word Goral in the OT (1958); Als, 164-169.

J. B. PaYnEs

DIVA, um artigo da mobilia sobre a qual se reclina
para descansar, em geral traduzido como “cama”
na KJV. Em todas as cinco palavras hebraicas sdo
assim traduzidas: 1. 1%, uma extensdo, divd de
uma raiz, “estender como uma cama” (Gn 49.4,
etc.); 2. mon, almafada estendida para dormir (Ex

8.3); 3. 20n, provavelmente, mesibbah, uma mesa
redonda (Ct 1.12 apenas); 4. 20w», lugar para
reclinar (Lv 154, etc. freqlientemente); 5. vy,
camas de madeira (Dt 3.11). (Fontes cuneiformes
deixam claro que se trata de um objeto de madeira,
pelo uso do determinativo GIS).

W. WHITE Jr.

DIVERSOES. Jzja Jocos.

DIVES (nhovoiog, rico). Segundo a tradigao,
era o nome do homem rico na parabola do rico €
Lazaro (L.¢ 16.19-31). Na verdade este nome nfio
aparece em nenhum lugar na parabola. A Vulgata
traduz TAovsiog, por “dives”, “rico”, “opulento”.
O uso de “Dives” no 3° séc. é visto na tradugio
em latim de Irineu (4gainst Heresies, I XXXIV,
1). Veja LAzaRO DE BETANIA.

J. B. Scott

DIVINDADE DE CRISTO. Veja DEiDADE DE
CrisTo.

DIVINDADE. O termo “Divindade™ é parelho
a “Natureza Divina”, e é usado para designar o
estado, a dignidade, a condicdo ou a qualidade
de uma deidade, ou na teologia cristd, do Deus
auto-revelado. Os termos ocorrem desde 1225
d.C., as vezes carregando o sentido mais explicito
da esséncia divina em distincdo das distingdes
pessoal ou hipostatica dentro da natureza de
Deus. Embora as enciclopédias de uma geracédo
atrds trouxessem ensaios mais extensos sobre
este assunto (Bradley, A4 New English Dictiona-
ry on Biblical Basis), os termos tém caido em
crescente desuso, embora divindade ocorra com
bastante freqiiéncia. B. B. Warfield observou que
a desvantagem dos substantivos que terminam
em -dade, “tem sido seguida por uma consciéncia
efémera... do senso qualitativo inerente ao sufixo.
As palavras. portanto, mostram uma tendéncia a
tornarem-se simples indicativos” (“Godhead”,
ISBE, 11 126). Exposi¢des mais contemporaneas
simplesmente usam o termo como um forte sind-
nimo para “Deus”. The Random House Dictionary
of English Language (1966) usa a mesma palavra
captalizada “Divindade”, para o “ser essencial de
Deus; o Ser supremo”. Mas o Webster’s Unabrid-
ged, lista agora primeiro caso de “divindade” com
letra mindscula, no sentido de deidade ou natureza
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divina, e em significados secundérios emprega
curiosamente a forma coptalizada para “alguém
da Trindade”, bem como para “o Deus Trino™ e a
“Deidade”. E verdade que o termo “Divindade”
foi usado desde o séc. 16 para designar a natureza
divina de Jesus Cristo, como também a natureza
essencial do Deus Trino.

A palavra “Divindade” foi usada pelos tradu-
tores da KJV para traduzir trés palavras gregas
em trés passagens diferentes: tobgiov (At 17.29);
Be16tn¢ (Rm 1.20); 8o1ntog (Cl 2.9). A primeira
palavra era de uso grego geral para “o divino”,
a que as religides pags viam em quase tudo, e
Paulo empregou-a dirigindo-se & audiéncia pagi,
mas num contexto que insiste na fé pessoal no
Deus vivo. A segunda palavra era usada pelos
nao-cristaos, tanto para Artemis em Efeso quanto
também mais tarde para o culto imperial, e enfa-
tizava esta qualidade que da a divindade, como
deidade, o direito a adoracdo do homem; Paulo
usa o termo em associagido com o poder do Criador
sobre todas as criaturas que sdo dependentes. A
terceira palavra, que enfatiza a deidade no mais
alto nivel possivel, é aplicada por Paulo ao Logos
encarnado: toda a plenitude da Divindade habita
em Cristo corporalmente.

O termo “divindade” ou “natureza divina™ no
pode ser aplicado a esséncia divina em disting@o
de seus atributos, visto que a Gléria de Deus ¢
precisamente a totalidade de seus atributos, e os
atributos constituem a sua esséncia. O ser Deus é
uma unidade viva, no sentido de que cada atributo
é idéntico a sua esséncia; os atributos so distin-
¢Oes humanas, mas possuem sua base na natureza
divina, e sdo declarados em vista da auto-revelagdo
de Deus. Deus € o Espirito infinito e eterno, a fonte,
o suporte e o fim de todas as coisas. Ele é revelado
nas Escrituras como Senhor, Luz ¢ Amor — o
soberano criador, preservador e Juiz do universo;
a fonte justa de moral e verdadeira religido; e o
Pai dos espiritos, cuja provisdo de reden¢io dos
pecadores através do dom de seu unico Filho € a
manifestacio suprema do dgape.

A énfase biblica na imutabilidade divina (Sl
33.11; Hb 1.12; Tg 1.17) tem estado sob ataque
especial na recente teologia moderna. Atualmente
¢ argumentado pelos escritores neo-protestantes
que esta insisténcia na imutabilidade de Deus ¢
um subproduto de nogdes especulativas de gregos
de Deus como um ser estatico, onde o Deus da
Biblia supostamente é um Deus de “tornar-se”,
mas também um Deus “ser”. Em apoio a esta idéia
estdo as passagens sobre o “arrependimento” de
Deus, ou a suposta mudanca de idéia, em conjunto

com um processo filosofico de criagdo (como
Samuel Alexander ¢ A. N. Whitehead) como
incluindo o crescimento da experiéncia de Deus
através de seu relacionamento com o mundo; as
vezes a doutrina da trindade € semelhantemente
invocada, em vista da encarnagéo do Logos e das
duas naturezas de Cristo.

A palavra “arrepender” ¢, de fato, usada por
Yahweh em varios nos versos do AT (1Sm 15.35,
S1106.45), contudo, o sentido é antropomorfico e,
dificilmente inconstante com a énfase em geral na
invariabilidade de Deus (Nm 23.19; 1Sm 15.29;
S1 110.4). (A. Richardson, 4 Theological Word
Book of the Bible [1950], 191). A tendéncia da
teoria evolucionaria moderna, além disso, tem
sido exagerar a imanéncia de Deus e modificar a
sua transcendéncia ¢ independéncia do universo
(veja DEeus). O Deus da Biblia — da predestina-
¢o, da criagdo, do chamado, da justificagfio, da
reconciliagdo e da glorificagdo — certamente nio
¢ um ser isolado ¢ estatico, mas ndo esta na lista
dos instaveis e mutaveis.

As exposi¢des sobre a encarnagdo e a expia-
cdo do Logos, promotoras da nogdo de que a
Divindade sofre, e correlacionando esta negacéo
da impossibilidade divina com duvidas acerca
da imutabilidade divina, s@o declaradas sobre o
abandono prévio da douirina de Calcedénia sobre
as duas naturezas.

C. F. H. Henry

DIVORCIO (Mn™3; cortar, remover; & TOCTA-
ctov). Divorcio € um termo legal para o ato de
remover as obrigagdes do contrato de casamento. A
maioria das sociedades tem leis para a dissolugao
do casamento quando este ndo da certo. Normal-
mente um divorcio também permite as partes
envolvidas contrairem outro casamento.

O conhecimento da pratica de divércio entre
os antigos hebreus € bastante escasso. As princi-
pais referéncias ao divéreio na lei (Dt 22.18-29;
24.1-4) sdo “leis criadas por caso de precedéncia”
referentes a situagdes particulares. Nenhuma lei
geral sobre o divorcio € encontrada. Somente
Deuterondmio 24.1 faz alusio aos procedimentos
a serem seguidos. Muitas histérias biblicas rela-
tam divarcios (Gn 21.8-14; Jz 14.19,20; 15.2,6;
1Sm 18.12-17). Muita discussdo tem sido feita
em torno de Deuterondmio 24.1-4, se este refere-
se a divdrcio por causa de adultério, ou por algu-
ma raz&o menos importante de incompatibilidade.
Entretanto, visto que a lei exigiu que o adultério
fosse punido com a morte (Dt 22.22), o ultimo
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¢ mais provavel. Naturalmente. muitos homens
hebreus. na pratica, usavam divorcio como uma
solug@o misericordiosa para uma esposa infiel
(Mt 1.19).

O casamento hebreu era um contrato legal que
une um homem e uma mulher e suas familias para
executarem alguns papéis socialmente prescritos.
O contrato cobria toda a vida das duas partes; o
homem, contudo, como o cdnjuge superior, parece
ter tido o direito de lavrar uma “carta de divércio”
e assim por um fim no contrato.

E importante entender que o divércio & essen-
cialmente um conceito sécio-politico. A religido se
ocupa principalmente com o desafio de seu abuso
e em ministrar a ajuda devida aos sofrimentos
causados por ele. Religiosamente, como Jesus
explicou mais tarde, o divércio esta fora do plano
de Deus. Politicamente, tinha de ser permitido. A
leitura das leis do AT a respeito do casamento e do
divéreio sugere a importancia da responsabilidade
na vida da familia.

Os escritos pos-AT dos rabinos langam alguma
luz sobre o assunto do divércio. Duas escolas de
pensamento surgiram com relagdo as bases do
divoreio. O Rabino Shammai restringia o divércio
aos casos de adultério — conservador, mas uma
liberalizag8o da lei de Moisés. O Rabino Hillel
permitia divércio quase para qualquer reclamacéo,
ndo importava quio trivial. Existem evidéncias
de que o divorcio era bastante comum nos dias
de Jesus.

A questfo ética basica levantada pelos cristios
em discussdes sobre o divorcio é: (1) Estara o
cristdo, alguma vez, justificado em buscar o di-
voéreio? (2) Uma vez divorciado, pode o cristdo
voltar a se casar?

O ensino de Jesus sobre o tema do divércio
aparece em Mateus 5.27-32; 19.3-12 e passagens
paralelas (Mc 10. 2-12; Le¢ 16.18). A primeira
passagem aparece no Sermio do Monte. Aqui
Jesus ¢é representado como indo além de Moisés,
fazendo exigéncias mais rigidas. O assunto para
discussfo ¢é se Jesus estava dando uma “lei nova”
para 0s cristdos, ou esclarecendo sobre a extensdo
da perfeita vontade de Deus para o ser humano,
para que ele pudesse compreender que é pecador
e necessita da graca de Deus. Serd isto uma lei
ou uma hiperbole? A segunda passagem registra
a resposta de Jesus a uma questfio rabinica, a
respeito das bases “justificdveis” para o divércio.
Aqui Jesus declara que casamento forma uma
unidade entre o casal. Dissolver esta unidade ¢é
contrario a vontade de Deus. Outra vez, sera lei
ou hipérbole?

Na historia do pensamento ético cristdo duas
abordagens diferentes foram assumidas: (1) casu-
ismo; (2) lei/graca. Cada um toma uma posigéao di-
ferente quanto a estes ensinamentos. A abordagem
casufstica tem sido a mais popular. Ela v& Jesus
como dando uma nova lei. Seus ensinamentos
sobre o divorcio sdo a lei para os cristdos. Esta
lei € normativa, e € para ser aplicada a problemas
maritais que ocorrem na vida dos individuos cris-
tdos. A clausula “nédo sendo por causa de rela¢des
sexuais ilicitas” (Mt 19.9) tem sido interpretada
de forma variada quando aplicada a problemas de
que justificam o divércio sob certas circunstncias.
Exemplos incluem a descoberta subsegiiente de
n#o castidade pré-nupcial, relagdes sexuais extra-
marital e fracasso em cumprir as responsabilidades
maritais. Na ética catolica romana este processo se
torna muito elaborado. As novas situagdes éticas
sdo também casuisticas. Ela toca de leve no ensi-
namento de Jesus sobre o divércio e se concentra
na lei do amor. O situcionalista pode justificar o
divéreio num caso especifico como sendo “a coisa
amorosa a fazer”. Essencialmente, a abordagem
casuistica procura determinar se existe causa jus-
tificavel para uma acio de divorcio por um cristdo.
Esta abordagem ¢ fregiientemente condenada com
base em dois pontos: (1) ¢ legalista e desprovida
da graca proclamada no Evangelho; (2) alivia a
consciéncia de uma pessoa permitindo que ela
se sinta justificada em suas a¢des sem buscar o
perddo de Deus.

A abordagem alternativa acha que os ensina-
mentos de Jesus sdo um ataque a “graca barata”
dos fariseus e seu casuismo. O ensinamento
de Jesus sobre os mandamentos de Deus (Mt
5.17-48) os radicaliza. removendo qualquer
justificag8o para torna-los menos do que o ideal.
O cristdo mede suas acdes pelo ideal. Qualquer
coisa abaixo disto ¢ pecado. O pecado pode ser
expiado somente pelo gracioso perddo de Deus.
Especificamente. o divércio ndo é a vontade de
Deus; ¢ maligno. O divorcio magoa o marido e a
esposa, as criangas. as familias, a Igreja e a comu-
nidade. Os prejuizos causados pelo divércio sdo
irreparaveis. Divorciar-se de uma mulher, ensinou
Jesus, € marca-la como infiel. Se um homem se
casa com uma divorciada, ele se torna suspeito.
Este enfoque néo encontra qualquer “justificativa”
para o divorcio. Subseqgiientemente, quando os
fariseus desafiaram a autoridade de Jesus como
extrapolando a lei de Moisés, ele respondeu que
Moisés estava simplesmente aomodando a perfeita
vontade de Deus por causa da pecaminosidade do
povo. Moisés tinha dado leis para o estado, e as leis
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do estado nunca podem ser tdo exigentes quanto
as da fé. Esta abordagem questiona a validade da
clausula de excegdo de Mateus 5.32 e 19.9, visto
que ela nfo aparece em Marcos e Lucas. Como
uma ética radical responde aquelas situagdes
onde o divércio aparece como o “mal menor”,
onde as pessoas divorciadas se casam novamente,
ou onde a pessoa divorciada deseja ocupar lugar
de lideranga na igreja? Aqui a énfase muda da
lei para a graca. Embora o divércio seja sempre
errado, Deus € gracioso e o perdoara. (1Jo 1.9).
Deus perdoa, os cristdos perdoam; o divorcio ndo é
um pecado imperdoavel. Esta abordagem da ética
cristd aconselha ao arrependimento ¢ fé.

Duas passagens de Paulo, o “Privilégio Pauli-
no” (1Co 7.12-15) e as qualificagdes para os bispos
(1Tm 3.1-7) devem ser também mencionadas. O
primeiro €, algumas vezes, interpretado como
possibilitando um cristdo a se divorciar de um
cdnjuge nao crente sem cometer pecado. O tltimo
¢ interpretado como desqualificando o homem
divorciado para o ministério e diaconato. Ambas
as interpretagdes sdo questionaveis.

Em resumo, a énfase dada na Biblia ¢ na con-
tragdo de um casamento bem sucedido. Namethor
das hipéteses, o divorcio ndo figura na vontade de
Deus. A familia, hoje, se encontra num constante
estado de fluxo, sofrendo muitas mudanga. Os cris-
tdos devem se manter firmes no conceito de “uma
s6 carne” e encarar o divorcio como uma quebra
deste relacionamento. Cristo estava certo em ver
o divércio como sendo causado pela “dureza dos
nossos coragdes”. Veja CASAMENTO.

BIBLIOGRAFIA. C. Cavesno, “Divorce”, ISBE, 11
(1915), 863-866; R. Patai. Sex and Family in the Bible
and the Middle East (1959). 112-121; D. S. Bailey,
Sexual Relations in Christian Thought (1959), 32-97,
103-110, 211-229; O. Piper, The Biblical Views of Sex
and Marriage (1960), 140-151; O. J. Baab, “Divorce”,
IDB (1962), 859.

G. E. FarLEY

DI-ZAABE (2717, LXX xataypvcex, abun-
ddncia de ouro, ou suficiéncia de ouro; porém
mais provavelmente, 27t °7 significa, possuidor
de ouro). Uma localidade listada junto com Par3,
Tofel, Lab3 e Hazerote, para especificar o lugar
onde Moisés entregou as mensagens do Livro
de Deuteronémio a Israel (Dt 1.1). A localizacdo
precisa de Di-Zaabe nfo foi estabelecida. A iden-
tificagdo com Mina al Daab, por Burkhardt, bem
como a identificagcdo com Me-Zaabe (Gn 36.39),

por Sayce, ndo sdo mais aceitas. O contexto sugere
um lugar ao leste de Araba. Os outros lugares
mencionados n&o oferecem nenhuma ajuda. visto
que eles também sio desconhecidos. O nome tem
sido explicado pela tradi¢@o judaica como tendo
alguma ligagdo com o bezerro de ouro que foi
destruido por Moisés. Qutra sugestio € que esta
area erarica em ouro. Esta tltima levou a sugestéo
de identificagfo com edh-Dheibeh.

BIBLIOGRAFIA. M. Seligsohn, “Di-Zahab”. Jewish
Encyclopedia, (s.d.). 1V, 628.
D. H. MabviG

DIiZIMO ("wyn, plural nwyn; Sexdtn, latim
decima). A décima parte da produg&o ou proprie-
dade para o sustento do sacerddcio ou de outros
objetivos religiosos.

1. Passagens principais. Referéncias ao
dizimo sfo encontradas tanto no AT quanto no
NT, mas as principais por¢des estdo incorporadas
na legislagdo mosaica. Elas estdo em (1) Levitico
27.30-33; (2) Numeros 18.21-32; e (3) Deutero-
némio 12.5-18; 14.22-29.

2. Exemplos seculares. Dizimar era
uma pratica antiga e geral entre outras religides
e culturas, além da semitica. Dar uma porgéio do
trabalho ou de espolios de guerra era conhecido
entre varias nagdes na antiguidade. No Egito, as
pessoas davam dois décimos de sua colheita ao
Farad (Gn 47.24; cp. entre outras nagdes: sirios
[[Mac 10.31; 11.35]; lidios [Herodoto 1.89]; e
babilénicos, M. Jastrow, The Religion of Babylo-
nia and Assyria [1898], 668). Os dizimos eram
tanto politico (tributo e impostos), quanto religioso
(relativos as ofertas). O uso extra-biblico antigo
parece ser como um tributo em espécie imposto
por um governador sobre um povo sujeito ou
seus proprios patricios. Embora entre as nagoes
estrangeiras predominasse o propdsito politico do
dizimo, em Israel predominava o religioso, isto €,
rendimento dedicado a Deus.

3. Dizimos biblicos. Historicamente, dizi-
mar é encontrado na Escritura em varios periodos,
isto €, do periodo pré-mosaico aos dias da Igreja
Primitiva.

a. Pré-mosaico. A primeira mengao do di-
zimo foi quando Abrafo, retornando de sua vitéria
sobre a invasdo dos reis mesopotdmicos, entregou
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a Melquizedeque, rei-sacerdote de Salém, a déci-
ma parte de tudo (Gn 14.18-20). Dessa forma, o
dizimo dado ¢ explicado em Hebreus 7.1ss. como
indicador de que o sacerddcio de Melquizedeque
era superior ao ardnico. Jaco, fugindo de Esau,
prometeu esta quantia a Deus. caso Deus o fizesse
prosperar (Gn 28.22).

b. Mosaico. Certamente, foi no periodo mo-
saico que dizimar teve sua énfase maior. Sob a lei
de Moisés, era obrigatério o dizimo da producédo
do solo e do gado (Lv 27.30.32). O dizimo do
fruto e do grao poderia ser redimido pelo dono por
intermédio da compra deste por um quinto acima
do valor de mercado (27.31). Porém. este acordo
ndo era permitido para o gado ou rebanho. Em tais
casos, o dizimo era arrecadado pela passagem do
gado sob a vara, retirando cada décimo animal,
fosse perfeito ou defeituoso. Ndo poderia existir a
troca (vs. 32,33). Até que o dizimo fosse oferecido
a Deus, a colheita nao seria usada pelos homens
(23.14). A parte dada a Deus, numa ocasido. pode-
ria ser consumida sobre o altar; em outra ocasido,
somente uma por¢do do dizimo era consumida
(vs. 9ss., 15ss.); o restante era concedido aos
sacerdotes e suas familias (Nm 18.11).

Aqueles que seguem o sistema de Wellhausen
reivindicam que entre Deuteronomio ¢ o Codigo
Sacerdotal (PC). que inclui Levitico e Numeros.
ndo € apresentada nenhuma lei sobre o dizimo. O
uso de “dizimo” duas vezes em Ezequiel estd em
um sentido ndo técnico de “uma décima parte” (Ez
45.11,14). O Codigo Sacerdotal providenciou para
que o dizimo fosse exclusivamente para os levitas,
o0s quais deveriam oferecer uma décima parte aos
sacerdotes (Nm 18.20-23). Neste codigo. o dizimo
esta relacionado com a oferta levantada. O Cédigo
Sacerdotal, como Deuteronémio, considera o di-
zimo como uma oferta agricola. nao de gado (Lv
27.30.31). Esta pratica ¢ verificada em Neemias
10.37,38; 12.44; 13.5,12. Uma referéncia inchu
gado no dizimo (Lv 27.32,33), a qual € confirmada
em 2 Cronicas 31.5-12.

A legislagdo em Numeros estipulava que o grio
devia ser debulhado antes que fosse dizimado. O
fruto da videira e da oliveira eram processados em
vinho e dleo antes que o dizimo fosse apresentado
(Nm 18.27). Conforme afirmado acima, conside-
rava-se que o dizimo era uma oferta levantada e
dada aos levitas (vs. 21, 24). Este era o retorno por
seu servico no santuario (v. 21) e por causa de sua
exclus3o de uma heranga em terra. Era dada uma
décima parte ao sacerdote (Nm 18.26) e o restante
era comido em algum lugar (v. 31).

Moisés prescreveu que todos os sacrificios
requeridos, as ofertas voluntarias e os dizimos
deviam ser levados ao santuario em Jerusalém (Dt
12.5,6,11). Tudo devia ser comido na presenga do
Senhor (vv. 17, 18). Se a disténcia até o santuario
fosse grande, a oferta poderia ser trocada por
dinheiro, depois levada ao santuario, onde o di-
nheiro poderia ser usado para comprar o que fosse
necessario para a refeigéo (14.23-27). A aquisi¢do
era comida pelo ofertante, sua familia e os levitas
em Jerusalém. Todo terceiro ano, o dizimo de todos
devia ser guardado em sua propria cidade, onde o
levita. o estrangeiro. a vilva ¢ o orfdo poderiam
ir buscar uma provisdo (vv. 28, 29). Depois de
um dizimo do terceiro ano, a décima parte era
colocada a disposi¢do daqueles mencionados em
Deuteronémio 26.12. E defendido por alguns que
havia dois tergos de dizimos anuais entre 0s anos
sabaticos, em cujo periodo nao havia dizimo.

As leis de Deuterondmio 14 parecem conflitar
com os regulamentos de Ntimeros 18.21ss. Ali &
ordenado que todos os dizimos devem ser dados
aos levitas, que pagam um dizimo de um dizimo
aos sacerdotes. Além disso, era permitido aos levi-
tas comerem a décima parte onde eles quisessem,
ndo somente no santuario central. Os rabinos tenta-
ram reconciliar a aparente contradi¢io assumindo
tipos diferentes de dizimos: um primeiro dizimo
era dado aos levitas e sacerdotes (Nm 18.21ss.).
um segundo era comido pelo ofertante com sua
familia e convidados numa festa no santudrio
(Dt 14.22-27); e um terceiro dizimo, chamado o
“dizimo dos pobres”, tomava o lugar do segundo
dizimo no terceiro e sextos anos de cada periodo
sabatico (14.28,29). A questdo também surge
quanto a se Deuterondémio tem em vista dois di-
zimos separados. Ndo € necessario assumir isto.
Era 0 mesmo dizimo, mas usado diferentemente
no terceiro ano. O objetivo de todo dizimo era
reconhecer que todo homem pertencia a Deus.

Estudiosos debatem se havia dois dizimos ou
mesmo trés (veja Jos. Ant. TV. viil. 22). Estudos
modernos sustentam que todas as referéncias sdo
ao mesmo dizimo, explicando as diferengas como
surgindo das variagdes no tempo. A argumentagio
€ que no perfodo de Deuteronémio (que a escola
critica data no 7¢ séc. a.C.), o dizimo era usado
para uma refeigfio festiva para a familia, o pobre
e os levitas. Nos dias de Numeros (o qual se diz
fazer parte do PC datado no periodo pés-exili-
co), o dizimo era empregado unicamente para o
sustento do ministério dos sacerdotes e levitas.
A argumentagdo nfio ¢ absolutamente forgada,
porque € mais valido defender que na teocracia
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hebraica primitiva refletida em Levitico (periodo
mosaico), quando a nagfo vivia como némade,
as refeigdes festivas nfo eram possiveis; desse
modo, os dizimos eram oferecidos aos sacerdotes
e levitas bem como aos necessitados entre 0 povo.
Entretanto, na época de Deuteronémio, quando
Israel estava para entrar na terra e inaugurar uma
existéncia nacional permanente, foi ordenado que
eles trouxessem dizimos em espécie ou dinheiro
para o santuario principal e participassem de uma
refei¢do sagrada com os levitas, e para estimular a
caridade para com o necessitado a dar os dizimos
de cada terceiro ano para o pobre, no somente aos
sacerdotes ¢ levitas, aqueles que na vida estavel
na terra foram providos com mais vantagem do
que nas peregrinacdes no deserto. Para concluir,
as referéncias diferentes no AT ao dizimo indicam
provavelmente praticas diferentes em varios pe-
riodos e fugares.

Qual ¢ a relagdo entre os dizimos e os primei-
ros frutos? A. S. Peake (HDB, 1V, 780, 781) acha
methor distinguir entre os dizimos e os primeiros
frutos (Dt 14.22-27;18.4; 26.1-15). Por outro lado,
H. H. Guthrie (/DB, 1V, 654, 655) considera que
eles tinham uma origem comum, o que justificaria
a falta de mencéo do dizimo no Livro da Alianca. E
dificil dar uma resposta final aqui. Devido a Deu-
terondmio 26.1-15 os ter mencionado juntos, con-
clui-se que eles sdo o mesmo. Nio € provavel que
uma dupla oferta fosse pedida. Assim, o dizimo ¢
considerado como uma afirmag#o precisa adicional
dos primeiros frutos. Existe um problema no que
Deuterondmio 18.4 ordena, que os primeiros frutos
sejam dados aos sacerdotes. Nenhuma provisdo
como esta foi feita relativa ao dizimo. O problema
continua aberto a estudos adicionais.

¢. Periodo da monarquia. Se tornou uma
prerrogativa real exigir um dizimo das colheitas,
das vinhas e dos rebanhos. Samuel avisou Israel de
que eles teriam de dar a décima parte ao rei (1Sm
8.15,17). Foi sugerido que o dizimo pago ao rei
era para o sustento dos santudrios reais. Mesmo
na idolatria Israel pagou dizimos, netes casos
no templo dos idolos (Am 4.4). A ordem do rei
Ezequias sobre o dizimo, aparentemente para os
levitas. foi bem executada, pois o rei teve cdmaras
especiais no Templo feitas para seu depdsito (2Cr
31.4-12). Um arranjo semelhante foi ordenado por
Neemias (Ne 10.39; 13.12).

d. Exilico e pods-exilico. Ezequiel fala
(muitos acreditam profeticamente) do sustento
da adoragdo publica pelo principe por meio da

arrecadacgéo de uma tributagao geral (Ez 45.13ss.,
chamado terumah). Os sacerdotes deviam ter para
seu sustento os primeiros frutos e as ofertas levan-
tadas (44.30). Nos dias de Neemias (Ne 10.37ss.)
os levitas coletavam o dizimo em todas as cidades
e vilas sob a supervisdo de um sacerdote, depois
entregavam o dizimo dos dizimos ao depdsito no
Templo, para os sacerdotes. Quando este plano ndo
estava em uso, os levitas tinham de se sustentar
{13.10ss.). Nos tempos de apostasia, os dizimos
eram negligenciados (M1 3.7-12).

€. NT. No periodo do NT, aconteceram mu-
dangas (Lc 11.42; 18.12). Quando a ganancia
dos sumos sacerdotes empobreceu os sacerdotes
comuns, estes tomaram os dizimos a for¢a (Jos.
Ant. XX, viil. 8; ix. 2). O dizimo da menta, da erva-
doce e do cominho foi uma prescri¢do dos rabinos
talmudicos, os quais estavam além do intento da
Escritura (Mt 23.23; L¢ 11.42).

f. Igreja Primitiva. Durante varios séculos
na Igreja Primitiva nfo houve sustento do clero
mediante uma doag8o sistematica de um dizimo.
Eventualmente o dizimo veio a ser considerado ge-
ralmente conforme o modelo na sinagoga judaica.
A prética foi apoiada por um apelo a passagens
como Mateus 10.10; Lucas 10.7; 1 Corintios
9.7ss., mas lideres na igreja (como Irineu e Epi-
fénio) demonstraram que os argumentos extraidos
desses textos ndo eram véalidos. Pelo contrario, a
liberdade na doagfo cristd era enfatizada.

4. Exemplos extra-biblicos. O pagamen-
to de dizimos continuou no periodo macabeu (22
séc. a.C.) (IMac 10.31). Os rabinos, na Mishna e
Talmude (Tratado sobre Dizimos, 1.1) estabele-
ceram o principio: “Tudo que ¢ comido, zelado e
cresce do solo esta sujeito ao dizimo”. Os rabinos
apresentaram regras elaboradas quanto ao tempo
preciso no ano em que o gado era dizimado, tam-
bém da produgéo da terra e do fruto das arvores.
O estagio de crescimento no qual a produg¢io devia
ser dizimada também foi prescrito. Os rabinos
colocaram grande mérito na doagdo de dizimos,
afirmando que dizimar era um dos trés elementos
por cujo mérito o mundo foi criado (Gen. R. 1. 6).
Todo dizimo deveria ser entregue aos pobres.

BIBLIOGRAFIA. J. A. MacCulloch ¢ W. H. D.
Rouse, “Tithes”, HERE, XII, 347-351; H. H. Guthrie
Jr., “Tithe”, IDB, IV, 634, 653; Jew Enc, XII, 150-152;
EBi, IV, 5102-5105; H. Lansdell, The Sacred Tenth or
Studies in Tithe-Giving Ancient and Modern (1906), 45-
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109. 119-180: J. Reider, Deureronomy with Commentary
(1937), 144, 145; C. Carmichael, “New View of the
Origin of the Deuteronomic Credo [Dt 26]". Vet Tesr
19: 273-289. Julho 1969.

C. L. FENBERG

DO NORTE (>>wxn, o nortista. o do norte). Esta
expressdo ocorre apenas em Joel 2.20 refere-se
ao contexto que descreva a praga de gafanhotos
¢ ¢ geralmente usada para descrevé-la. Contudo,
como esses enxames de gafanhotos geralmente
sdo oriundos do sul. alguns estudiosos dizem que
essa ¢ a maneira pitoresca de Joel descrever a
invasdo dos inimigos que vém do norte, os quais
sdo mencionados com bastante freqiiéncia no
livro de Jeremias. A mencdo do “dia do Senhor”
em Joel 1.15 e 2.1 (na se¢lo sobre a praga) faz
com que este ponto de vista ganhe credibilidade.
Alguns acreditam que a visdo de Joel engloba
ambas perspectivas ¢ que encarou 0s €nxames
de gafanhotos como um tipo do “Dia do Senhor”
escatologico. Veja The Narional Geographic
Magazine, dezembro, 1913, para o relato de uma
praga de gafanhotos na Palestina, origindria da
regifio norte.

W. GeriG

DOC (Awx corrompido para Aoywv, em Jos.
Ant. XVII, viii. 1). Docus. Um pequeno forte
construido (ou reconstruido) por Ptolomeu, o filho
de Abobo, ha uma pequena distidncia a noroeste
de Jericd. O nome da cidade antiga sobrevive na
hodierna ‘Ain Dug, cerca de seis quilémetros e
meio ao noroeste de Jericd. O antigo local € identi-
ficado com Jebel Qarantal. Simao Macabeus e seus
filhos Matatias ¢ Judas, ao percorrerem as cidades
do pais, foram recebidos em Doc, por Ptolomeu.
Depois de terem banqueteado e ficado bébado, os
homens de Ptolomeu, que aguardavam em embos-
cada, se levantaram ¢ os mataram (1Mac 16.15).
Doc era um dos varios fortes que vigiavam as rotas
das caravanas para regiio montanhosa central.

BIBLIOGRAFIA. D. Baly, Geography of the Bible
(1957), 201.
D. H. Mabvig

DOCETISMO. Docetismo foi o termo usado para
denominar uma seita gnéstica que apareceu no
inicio da histéria do Cristianismo e que encontra
uma resposta em 1 Jodo 4.2 e 2 Joao 7. Seu erro

encontra-se na negacdo da realidade do corpo
humano de Cristo. O docetae ou docetistas afirma
que o corpo de Cristo ndo era de carne € sangue
de fato, mas apenas uma alucinagfio ou fantasma,
ilusorio e fugaz; o corpo de Cristo era puramente
espiritual e, portanto, ndo tinha absorvido nada de
natureza humana, nem mesmo quando no corpo
da Virgem. Esta heresia se desenvolveu facil e
rapidamente numa forma ou em outra por causa do
enfoque filosofico pagio daquele tempo, de que a
matéria era inerentemente ma. Assim sendo, seria
blasfemo dizer que o Cristo espiritual poderia ter,
sob qualquer modo, um corpo fisico. Basilides,
um gnostico primitivo, concordava num Cristo
relativamente humano com o qual a nous divina
teria se unido batismo. mas nos seus seguidores
se tornaram verdadeiros docetae. Hipdlito forne-
ceu um relato do sistema completo desta seita, e
ligou a este movimento a nomes como Saturnino,
Valentino, Marcifio e os maniquefstas. E preciso
distinguir entre docetae que negava a realidade do
corpo humano de Cristo, enquanto que Apolina-
rio negava a infegridade da natureza humana de
Cristo. No caso de Apolinario havia uma natureza
humana em corpo e alma, faltando a mente ou o
espirito. Veja GNOSTICISMO.

A. H. LerrcH

DODALI. Forma usada pela ARA, ARC e NVI,
para Dopo, a BJ traz Dudi.

DODANIM. Forma usada pela ARC e BJ para
Robanim, que € usada pela ARA e NVL

DODAVA (ARA, NVI); DADAVA (ARC);
DODIAS (BJ) (DODAVA) (y7177; LXX Awd;
amado de Yahweh). O pai do profeta Eliézer de
Maressa, que condenou Josafa, rei de Juda, por
sua alianca com Acazias de Israel, e predisse a
destruigdo de seu exército (2Cr 20.37).

DODO, DODAI. Um Dodd (1111, seu amado) era
0 avo do juiz Tola de Issacar (Jz 10.1).

Nos dias de Davi, um Dod6 (MS B da LXX
em Crénicas tem Awdwe, veja abaixo) era o pai
de Eleazar, o segundo dos trés herdis da Davi. Ele
se destacou numa batalha em Pas-Damim contra
os filisteus, defendendo uma plantag¢fo de cevada,
onde os israelitas o deixaram sozinho. ele lutou até
suas méos fracas se prenderem a sua espada (2Sm
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23.9,10; 1Cr 11.12-14). Por intermédio dele Deus
operou grande vitdria.

Outro Dod6 de Belém era o pai de Elani, que
pertenceu aos trinta valentes de Davi.

Um nome semelhante, Dodai (*17, “amado de
Yak™), o aoita, era o chefe do segundo dos doze
contingentes de vinte quatro mil cada organizados
por Davi (1Cr 27.4).

W. G. Brown

DOEGUE (xx7, pensa-se ser ansioso de acordo
com a tradi¢#o), o nome de um dos pastores de Saul
(1Sm 21.7;22.9, et al., e no titulo do S 52). E dito
que era edomita (q.v.) e chefe dos pastores de Saul.
Os comentaristas rabinicos opinam que Doegue
deve ter sido um prosélito ou um judeu que teria
vindo de Edom para o sudeste de Israel, do con-
trario ele ndo poderia ter entrado no santuério. Seu
nome ¢ escrito com duas letras vogais diferentes.
Em 1 Samuel 21.7—22.22 o nome aparece como
W7, com uma alefe; contudo, no titulo do Salmo
52 ¢ escrito MX7, com a adi¢do da vauw, indicando
que este era um nome estrangeiro, ndo-semita e,
portanto, dificil para os Massoretas transcreverem.
A conversa entre Doegue e Saul, acerca do apoio
dado pelos sacerdotes a Aimeleque, resultando na
chacina destes no final, deve ter sido um incidente
comemorado, j& que foi registrado no Salmo ¢ na
tradi¢do talmudica. A LXX menciona Doegue
como “aquele que se importa com as mulas” en-
quanto que uma boa porcdo do nezikin talmidico
¢ tomado com discussdes a respeito da leitura de
Doegue, “- O Santo, abengoado seja, disse a Doe-
gue, ‘Nao € vocé um homem poderoso na Tord? Por
que entdo se gaba na injaria’?” (Soncino Talmud,
nezikin, Vol. II1, 726). Os rabinos interpretam a
variagdo na grafia como sendo a inclusdo de uma
maldigdo implicita. A base para tanta suposigdo e
lenda € encontrada no Salmo 52 que deprecia 0 mau
uso dos dons de sabedoria, os quais, se assume, sdo
aplicados a Doegue. A narrativa acerca deste perso-
nagem muito obscuro empresta muito ao eshogo da
historia do reinado de Davi. E muito evidente que
as atrocidades do dominio de Saul deixou o povo
de Israel mais que pronto para uma mudanc¢a de
dinastia, e cuampriu as palavras de alerta de Samuel
acerca do tratamento egoista e grosseiro que um
rei traria sobre Israel (ISm 8.10, et. al.).

W. WHITE Jr.

DOENGCAS NA BiBLIA (*r, 75m» véoog, doen-
¢a, enfermidade).

Uma doenga é uma condigdo definida de en-
fermidade de parte ou de todo o corpo, com um
grupo de sintomas caracteristicos.

Para uma breve descrigio do desenvolvimento
dos cuidados médicos para tratar as doengas dos
tempos biblicos, veja MEpico.

E pouco provavel que os hebreus tenham estado
sujeitos aos mesmos tipos de enfermidades tipicas
do clima semitropical do Oriente Médio de hoje.
Entretanto, em muitos casos a Biblia menciona
somente os sintomas, tais como febre, hemorragia,
excrecdo ou coceira, e pode-se apenas supor qual
o tipo de doenca.

Talvez, nesta discussdo das doengas da Biblia
e seus sintomas, seja mais util listd-las em ordem
alfabética e, entdo, descrevé-las brevemente.

Alcoolismo. O vinho era uma bebida muito
comum nos tempos biblicos, tanto quanto o café
nos dias atuais. Isto era bom para um pais como
Israel. A disenteria de vérios tipos era um mal
endémico, e a agua potavel era facilmente conta-
minada. Beber vinho era seguro por causa de seu
conteudo alcodlico. A Biblia fala favoravelmente
do vinho em muitos lugares. Quando Isaque aben-
coou a Jacd (Gn 27.28) ele disse “Deus te dé...
fartura de trigo e de mosto”. Depois, nés temos,
¢ claro, o caso classico do milagre de Jesus que
transformou agua em vinho.

Alguns estudiosos tentam mostrar que o vinho,
na verdade, era apenas o suco da uva. Isto € pou-
co provavel, ja que o suco de uva se deterioraria
rapidamente nas condi¢des de vida e temperatura
prevalecentes nos tempos biblicos. Vinho era defi-
nitivamente vinho mesmo, igual ao de hoje em dia,
e era uma coisa boa para o povo daquele tempo.

Contudo, ¢ também verdade que alguns he-
breus usaram o vinho em excesso ¢ causaram
problemas a si mesmo e aos outros. A Biblia fala
repetidamente em termos favordveis ao vinho, mas
adverte fregilentemente, e com énfase, contra o
abuso do mesmo.

Parece haver uma quimica estranha nos corpos
de certas pessoas que produz um forte desejo para
ingerir alcool. Eles comegam a beber normalmente
com a comida, ou socialmente, mas sdo incapazes
de se controlarem e acabam passando o limite. A
cerveja e o uisque eram provavelmente desconhe-
cidos dos judeus, mas o consumo excessivo de
vinho causa tanto mal quanto as outras formas de
bebidas que contém dlcool. O bébado é um depri-
mente espécime da humanidade, trilhando a senda
do suicidio por intermédio da progressiva destrui-
¢o de seu cérebro, figado e outros orgaos.
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Nos dias atuals o alcoolismo ¢ considerado
uma doenga e € tratado como tal. Nos tempos
biblicos era considerado um problema moral.
O alcoolismo cronico ¢ um mal incrivelmente
persisiente. As pessoas que parecem se recuperar
dele mostram recaidas apds alguns meses ou
anos em setenta e cinco por cento dos casos. A
&€ cristd € de enorme ajuda. Muitos alcodlatras
cronicos tém sido instantaneamente curados do
alcoolismo simplesmente por aceitar Jesus como
seu Salvador e Senhor. Sem divida, nos tempos
antigos houve casos semelhantes em que alguns
alcodlatras se voltaram sinceramente para a
adoracdo a Yahweh. Remédios, aconselhamento,
treinamento institucional. Alcdéolicos Anénimos,
todos séo de grande valor, mas nenhum ¢ tdo eficaz
quanto a misteriosa experiéneia conhecida como
“novo nascimento”.

Atrofia. J6 descreve uma de suas aflicdes com
as seguintes palavras: “ja me tornaste encarquilha-
do™ (J6 16.8). A impressdo que se tem a respeito
dos problemas fisicos de J6 € que ele fora afligido
com diversas enfermidades, uma das quais era a
atrofia. Se tentarmos imaginar uma doenga com
mais probabilidade de tornar Jo “encarquilhado™
podemos pensar em distrofia muscular. Esta en-
fermidade impede os musculos de absorverem o
alimento que lhes chega pelo sangue. A ingestdo
de alimentos pode ser adequada, com digestéo e
absor¢do pelo trato gastrintestinal normal. mas
quando o alimento chega aos musculos, estes nédo
conseguem absorvé-lo como deveriam. Conse-
qiientemente, os musculos se tornam cada vez
mais delgados e fracos. Como exemplo podemos
pensar numa crianga com distrofia muscular sendo
alcada por seus pais. Numa crianca normal, os
musculos dos seus ombros. peito, costas e qua-
dris fornecem alguma solidez: mas quando uma
crianga com distrofia muscular € erquida. ela pode
escorregar dos bragos de seus pais. como uma
enguia escorregadia. porque lhe resta muito pouca
estrutura muscular. O cérebro néo se envolve, mas
nos casos avangados o corpo estaria tal como Jo
descreve seu estado.

Outra referéncia a atrofia ¢ encontrada em
Lucas 6.6. Jesus curou a mao direita que estava
ressequida. Neste caso a atrofia pode ter sido
causada por danos nos nervos que paralisaram a
mio fazendo-a ressecar. Outra causa provavel ¢
polio-meningite.

A pdlio ¢ causada por um virus — um organis-
mo tdo pequeno que € invisivel mesmo num mi-
croscopio de alta resolugao comum. O mintsculo

virus € encontrado principalmente na boca, faringe
e no intestino delgado. Alimentos contaminados
por material fecal pode conter o virus da polio, e
este € o principal meio de contaminagfo do mes-
mo. O germe € contraido pelo intestino delgado e
viaja até o sistema nervoso central. Algumas vezes
a doenga € tio leve que ndo chega a ser diagnosti-
cada exceto em casos de epidemia. Outras vezes
a doenga pode ocorrer em intensidade variada e a
paralisia chegar a ser permanente.

A pdlio ¢ uma doenga mais freqiiente em climas
tropicais do que no Norte e pode ter sido comum
nos tempos biblicos. O homem da méo ressequida
pode muito bem ter tido pdlio na infancia, e ter
sido afetado permanentemente em apenas uma
das méos. Quando musculos paralisados néo sdo
usados, inevitavelmente ocorre o ressecamento
ou atrofia.

Gragas a cientistas dedicados — e a miseri-
cordia de Deus — toram desenvolvidas vacinas
contra esta doenga. ¢ estas tém tido eficacia
impressionante em proteger as pessoas contra a
poélio. Como a variola. a polio quase ndo ocorre
mais em alguns paises.

Calvicie. Os judeus usualmente tinham uma
vasta cabeleireira e barba. Ter muito cabelo era
fonte de orgulho para eles. Os vizinhos de Israel.
algumas vezes, rapavam suas cabecas e queixos

Um imigrante sirio no Egito cujas pernas
apresentam deformacao fisica tipica de paralisia
infantil. De um monolito do século 13 a.C.
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como sinal de luto (Is 15.2), mas os israelitas eram
estritamente proibidos de seguirem estas praticas
(Dt 14.1). A calvicie inevitavel era considerada uma
infelicidade e algumas vezes até uma desgraga.

Havia, e ainda ha, muitas causas para a calvicie,
Provavelmente a principal seja a hereditariedade.
O uso freqtiente de chapéus grossos ou apertados
podem interferir com o fluxo de sangue que irriga
o couro cabeludo. Doengas em estagio avancado
e debilitante podem ser fatores provocadores de
calvicie, bem como simplesmente a idade avancga-
da. Contudo as duas causas mais comuns eram a
dermatite seborréica, uma intec¢do por fungo com
uma mistura de sujeira oleosa, crostas amarelas, e
a tinea capitis (vermes do couro cabeludo).

Cegueira era comum no Egito, Israel e nos
paises drabes. A pobreza, condigdes sanitarias
deficientes, luz do sol muito brilhante, calor exces-
sivo. tempestades de areia, acidentes e ferimentos
de guerra, eram alguns dos fatores envolvidos,
mas a causa principal era a ignorincia quanto a
organismos infecciosos.

A cegueira de nascimento, mencionada na
Biblia, era, provavelmente, a oftalmia nascitura
(gonorréia das vistas). Esta tem sido a principal
causa da cegueira infantil por séculos. Mulheres
freqientemente hospedam diplococos gonorréicos
em suas vaginas, muito embora a infecgdo lhes
passe totalmente desapercebida. Entdo, quando um
bebé nasce, ao fazer a passagem através do utero,
ele pode pegar alguns germes nos seus olhos. A
conjuntiva do bebé é um lugar ideal para proli-
feracdo dos gonococos, e em apenas trés dias os
olhos do bebé se enchem de pus. Em muitos casos
a cegueira permanente € o resultado. Na medicina
moderna usa-se pingar gotas anti-sépticas nos
olhos do bebé imediatamente apds o nascimento,
e caso organismos infecciosos estejam presentes,
eles serdo destruidos.

A outra causa freqliente de cegueira era a traco-
ma. O organismo infeccioso € um virus. Eu tratei
numerosos indios navajos com este problema, e
era um quadro triste vé-los chegando com seus
olhos lacrimosos, cogando ¢ doendo. Alguns deles
tinham uma bolsa de tecido, chamada pannus,
crescendo sobre a cornea. Muitas pessoas idosas
tinham palpebras muito deformadas e algumas
eram cegas. Nos dias de hoje as drogas a base de
sulfa fornecem a cura completa e facil, mas nos
tempos antigos era uma doenga devastadora.

Furtinculo. E possivel que este termo, como
empregado na Biblia wlcera, apostema, chaga,

abrangesse muitos tipos de doenga de pele. tais
como pustulas, furunculos simples, carbunculos,
abscessos e glandulas infectadas.

Furunculos, como conhecidos hoje em dia,
sdo geralmente causados por estafilococos. Estes
germes estfo presentes na superficie da pele e
néo causam nenhum mal a menos que ocorra
algum tipo de ferimento na pele, caso em que
eles penetram-na e comegam a proliferar. O corpo
reage produzindo leucécitos para defesa contra
os germes ¢ na batalha contra estes os leucdcitos
e a sujeira podem formar um bolsdo doloroso
de pus, que damos o nome de furtinculo. Se este
for isolado e formar um olho ele se rompe e em
seguida sara.

Um carbinculo ¢ muito parecido com uma
colecdo de furinculos em uma drea limitada. A
infecgdo penetra mais profundamente do que o
furinculo comum e tem varias aberturas. Localiza-
se com freqiiéncia atras do pescogo. Geralmente
abrange uma area de varios centimetros em dia-
metro, e algumas vezes ¢ fatal.

Um abscesso pode ser menor, mas ¢ freqiien-
temente mais profundo, envolvendo estruturas
importantes do corpo, tais como musculos,
pulmdes. cérebro, figado, bexiga. rins, intestinos
e apéndice.

A chaga, ou ilcera, de Ezequias deve ter sido
um carbunculo ou abscesso profundo, visto que
sua vida estava por um fio quando tomado por
ela. As de JO eram superficiais, caso contrario,
elas teriam resultado em sua morte. As chagas da
sexta praga egipcia eram provavelmente de dores
extremas, embora superficiais.

Os babilénios usavam a palavra num sentido
mais amplo. Recentemente os arquedlogos des-
cobriram uma tabuleta onde estava escrito que,
se um médico operasse um furtinculo e o paciente
morresse, ele teria ambas as méos cortadas. Se o
paciente fosse um escravo, entdo as maos do meédi-
co eram mantidas, mas ele tinha que comprar outro
escravo para seu dono. Desta maneira o médico
tinha que ser extremamente cuidadoso quando
lancetava um abscesso ou furtinculo.

Tisica. Esta palavra aparece somente duas ve-
zes na Biblia (Lv 26.16 e Dt 28.22). Em ambos os
casos ela aparece incluida numa lista de maldi¢des
que viriam sobre o povo de Israel caso rejeitassem
ao seu Deus. Muitos esforgos tém sido feitos para
limitar seu significado a tuberculose ou malaria,
porém € mais provavel que a palavra se refira a toda
uma gama de enfermidades debilitantes, incluindo
em especial a disenteria em suas vérias formas.
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Surdez pode ser parcial ou complera. Existem
varias areas mais abrangentes que podem envolver
surdez. A primeira é o canal auricular externo.
Com a areia. a poeira e calor seco do Oriente Mé-
dio. deve ter havido muitos casos em que o canal
auricular se tornou entupido com cera e sujeira,
produzindo elevado grau de surdez. Sem duvida
muitas pessoas softiam de surdez a maior parte de
suas vidas por causa de ouvidos sujos. Infecgdo
do canal auricular externo era também comum em
paises tropicais e semitropicais.

O ouvido médio é outra fonte de problemas
freqiiente. Esta pequena cidmara com seus Irés
0ss0s minusculos — o martelo. bigorna e estribos
- formando uma pequena cadeia. desde o timpano
do ouvido até a janela do caracol. e os tubos de
Eustdquio vindos da faringe, tém uma importante
fun¢do auditiva. A area pode ser infectada por
organismos provenientes do timpano do ouvido
rompido. ou através dos tubos de Eustaquio. A
surdez grave pode ser também devida ao endure-
cimento dos ossiculos ap6s uma infecgdo.

O ouvido interno ¢ a terceira possivel locali-
zacdo do problema. E chamado caracol porque
ele se parece com uma concha de caramujo. Na
realidade ¢ uma extens@io do nervo auditivo. A
infecgdo do caracol ou tumores do nervo auditivo
¢ do centro de audi¢do do cérebro sdo raras, mas
quando ocorrem S30 graves.

Deve-se lembrar que temos dois ouvidos, e que
¢ possivel ser surdo de um e néo ser do outro.

“Surdo” e “surdez™ sdo também usadas em
sentido figurado, para fazer referéncia a falta de
resposta a voz de Deus (Is 29.18).

Ha uma referéncia curiosa a surdez de uma
vibora (S158.4) “sfo como a vibora surda. que tapa
os ouvidos”. Isto provavelmente se refere a uma
crenca antiga de que a vibora, para evitar ouvir os
sons do encantador. gruda um ouvido no chao e
com a ponta de seu rabo cobre o outro ouvido.

Possessao demoniaca. Jeja Devonio. E
verdade incontestavel que nos tempos biblicos as
enfermidades eram, em geral. atribuidas a presenca
de espiritos malignos no paciente. embora nio
tanto em Israel como nos outros paises. Episo-
dios violentos. como aqueles que sdo possiveis
de ocorrer numa pessoa insana ou aquelas com
sérios ataques de epilepsia, refor¢avam a crenga
de possessdo demoniaca.

A possesséo demoniaca pode simular ou causar
doengas como epilepsia, insanidade, ou afasia, mas
¢ distinguida destas na Biblia (veja Mt 4.24; 17.15;
Mc 9.17-27). Nem todos os casos de enfermidades

que Jesus curou eram atribuidas a influéncia demo-
nfaca, mas alguns exemplos foram definitivamente
assim identificados (veja Epilepsia abaixo).

Hidropisia. E uma acumulaciio anormal de
fluidos serosos nos tecidos do corpo ou em alguma
cavidade do corpo. Se for retido na estrutura dos
tecidos ¢ geralmente chamado de edema. E geral-
mente descoberto devido a uma falha no coragéo
ou problemas dos rins. O rosto incha. Bragos e
pernas podem inchar muito e ter uma aparéncia
frouxa. Doenca do figado por alcoolismo pode
encher o abddémen com litros de fluido. O abdémen
fica duro como um tambor e a pressdo do fluido
contra o diafragma torna a respiracéo do paciente
dificil. Se o fluido for drenado com uma agulha
obtém-se alivio temporario, mas o abdémen enche
de novo rapidamente.

Nanismo. Andes parecem normais ao nasce-
rem, mas logo se nota que seu crescimento linear
¢ anormalmente lento, e apds o décimo ano de
vida pode parar totalmente. Este retardamento
no crescimento pode ter varias razdes. Uma &
decorrente de deficiéncia na glandula pituitaria.
Esta pequena gléndula proxima & base do cérebro
tem muitas fungdes importantes. sendo uma delas
a fabrica¢@io do horménio de crescimento. Quando
o suprimento deste horménio ¢ insuficiente o
resultado é nanismo: se for excessivo, ocorre o
gigantismo. O horménio do crescimento humano
¢ quase impossivel de ser obtido e € extremamente
caro, mas quando usado em casos de nanismo
devido a deficiéncia deste hormonio, ele realmente
estimula o crescimento. O extrato de tiredide
parece fortalecer sua eficiéncia.

O nanismo pode ser uma caracteristica heredi-
taria, como no caso dos pigmeus da Africa. Pode
ser também, ¢ freglientemente €, devido a defici-
éncias como raquitismo, absor¢do deficiente de
alimentos pelo intestino delgado, doenca cronica
de rins, e mé formacéo do coragdo.

A normalidade fisica era exigida dos sacerdotes
hebreus e, portanto. os andes eram impedidos de
exercerem esta funcdo (Lv 21.20).

Mudez. Pode ser atotal incapacidade de falar
(mutismo) ou a inabilidade de falar clara e coeren-
temente (afasia), como no caso do homem mencio-
nado em Marcos 7.32, que era “surdo e gago™.

A mudez, no sentido de mutismo, pode ser
devida a uma falta de cooperagdo obstinada, a
depressdo severa por causa de uma calamidade
externa (SI 38.13), ao susto extremo, como no caso
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dos companheiros de Saulo (At 9.17), & histeria
ou a uma lesdo no cérebro. Uma pessoa nascida
completamente surda pode ser muda por muito
tempo porque ela nao conhece os sons. Todavia,
seus orgdos de fala sdo normais, e se a pessoa
receber treinamento proprio ela pode aprender a
falar (lembre-se de Helen Keller).

A mudez do timido n&o se devia a sua inabi-
lidade de emitir sons, mas era considerada como
um sinal de submissao. Os idolos foram chamados
de mudos (1Co 12.2) porque eles nfo tinham
vida. Eles nfio tinham capacidade de ouvir, falar
ou agir.

Disenteria cra uma enfermidade muito co-
mum entre os povos do Oriente Médio. Era devida
principalmente a trés tipos de organismos — ame-
ba, bactéria e vermes. Em alguns casos o corpo
se ajustava aos Organismos invasores e ocorriam
somente ataques esporadicos de diarréia. Mas com
freqiiéncia eram severas e, as vezes, tao graves que
eram chamadas de disenteria maligna. A praga é o
exemplo mais comum de tal malignidade. As fezes
consistiam principalmente de muco, pus e sangue.
Era acompanhada de dor abdominal intensa e,
freqiientemente, febre alta. Na disenteria, a pas-
sagem das fezes era dolorosa, por causa do efeito
frritante das excregdes. Havia o desenvolvimento
de hemorrdidas e, as vezes, um prolapso da parte
inferior do célon, como no caso de Jeordo (2Cr
21.18) “sairam-lhe as entranhas por causa da en-
fermidade e morreu com terriveis agonias” (v.19).
Havia também rapida perda de peso, e a morte
podia ocorrer em poucos dias. No caso do pai de
Publio (At 28.8) “aconteceu achar-se enfermo com
disenteria, ardendo em febre™, pode-se imaginar
sua gratidao quando Deus o curou.

Epilepsia (¢mAmyia) é uma palavra grega
que significa “uma doenca repentina”. Esta doen-
ca repentina pode ser bem fraca, algo como um
retorcer do rosto ou das mAos, ou mesmo uma
dor abdominal aguda recorrente, porém breve, e é
entdo conhecida como “pequeno mal”. Os ataques
realmente fortes sdo chamados de “grande mal”.
O paciente cai de repente, perde a consciéncia,
comega a tremer todo com convulsGes, mastiga
sua lingua e espuma sangue pela boca. O ataque
dura de cinco a vinte minutos.

A epilepsia, de alguma forma, ¢ uma doenca
muito comum, com uma média de freqiiéncia em
uma estimada em cada duzentas pessoas. Hipocra-
tes foreceu uma boa descrigfo desta enfermidade
acerca de 400 anos a.C. Semelhante a muitos de

seus contempcraneos, ele considerava que era cau-
sada pela possessdo por algum deus ou demédnio.
Algumas vezes era chamada “doenca sagrada”;
outras vezes “possessdo demoniaca”.

Em Mateus 4.24 ela aparece numa lista de en-
fermidades. Em Mateus 17.15 um homem pediu a
Jesus “Senhor, compadece-te de meu filho, porque
¢ lunatico (NVI “tem ataques”) e sofre muito; pois

Uma vista geral do poco de Betesda, onde Jesus
curou 0 homem enfermo (Jo 5:2-9). © Lev
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muitas vezes cai no fogo e outras muitas, na dgua”.
Jesus disse que o menino estava possuido por um
deménio. Ele ordenou ao mesmo que saisse € o
menino ficou curado.

A causa da epilepsia ¢ obscura. Ela pode ser
hereditaria. Se apenas um elemento do casal tiver
epilepsia, entdo. o filho provavelmente néo tera;
mas se ambos tiverem ou se houver em suas
familias, entdo o perigo de uma ou mais criangas
herdar a doenca € muito grande. Outras causas
sdo danos no cérebro devido a algum acidente,
tumores, endurecimento das artérias, etc.

Hoje em dia. com o uso dos sedativos moder-
nos. praticamente acabaram os ataques. mas nos
tempos biblicos ndo havia tratamento médico
disponivel.

Febre ¢ o aumento da temperatura do corpo de
forma anormal. A temperatura do corpo humano
¢é controlada de forma maravilhosa, sob circuns-
tancias normais, por um mecanismo interno que
conserva a temperatura do corpo em torno de
36,6° C. O controlador deste mecanismo ¢ uma
pequena glandula com nome de hipotalamo, lo-
calizada préximo ao centro do cérebro. Ela envia
comandos ao figado. coragdo. pulmdes, muscu-
los, tecido adiposo, pele, glandulas sudoriparas
e outros orgdos. e faz com que eles trabalhem
em unissono para manter a iemperatura do corpo
aproximadamente dentro da marca de 36,6° C.
Este sistema de controlar a temperatura ¢ uma
evidéncia da inteligéncia suprema. sabedoria e
poder de Deus na criagdo.

As enfermidades podem oprimir este mecanis-
mo. Quando organismos infecciosos invadem o
corpo. desencadeia-se uma tremenda batalha que
envolve milhGes de células, ou seja, o corpo luta
freneticamente para eliminar o invasor. Durante
a luta o corpo aumenta seu metabolismo e, como
conseqtiéncia, aparece a febre. Geralmente o corpo
vence e a temperatura volta ao normal. Quando a
enfermidade ¢ muito severa, a temperatura pode
subir a 42,2° C e a morte pode ocorrer.

A sogra de Pedro tinha febre alta. A febre pode
ter sido devido a gripe, pneumonia, ou uma doenga
intestinal. Supde-se que malaria era comum nos
tempos biblicos no Oriente Médio, e que esta pode
ter sido a causa de sua febre alta. Entretanto, a
Biblia nada diz sobre a febre, e as tentativas de
identificar a doenga ndo passam de especulagfo.

Calor ardente. Esta expressdo é usada em
Deuteronémio 28.22, “O Senhor te ferira...com o
calor ardente, e a secura”. A que se refere o calor

ardente neste texto? Esta relacionado com as
febres altas associadas as doengas mencionadas
no mesmo texto, ou insolagfo, ou talvez fracasso
da colheita devido ao calor excessivo? E provavel
que esteja ligado aos trés.

As temperaturas em Israel subiam muito no
verdio, e eles ndo tinham ar condicionado. E ver-
dade que eles estavam climatizados ao calor, de
tal maneira que eles podiam trabalhar em tempera-
turas que poderiam matar pessoas de climas mais
frios, mas mesmo assim, o sol escaldante poderia
afeta-los com a insolagfo.

A insolago € caracterizada pela subida da tem-
peratura do corpo até ficar muito alta—41a 42° C,
acompanhada da cessagdo do suor e inconsciéncia.
Nio ¢ dificil imaginar a afligio de um povo, num
pais quente, com anos sucessivos de seca, € 0s
perigos relacionados a necessidade do trabalho
fisico duro debaixo de sol abrasador.

O menino que chorou, “Ai! A minha cabega
e depois morreu (2Rs 4.19), sem divida teve um
ataque de insolagdo.

299

Dor de Cabeca. Jeja CALOR ARDENTE (acima).

Hemorragia. Em Lucas 8.42-48 temos o
relato de uma mulher que tinha um fluxo de san-
gue por doze anos. Serd que este fluxo era retal
ou vaginal? Em um pais primitivo, semitropical
como Israel, havia muitos casos de diarréia com
sangue e disenteria. O problema da mulher pode
ter sido um ataque recorrente ou crénico de um
dos dois.

Assume-se, geralmente, ¢ esta provavelmente
correto, que o fluxo era vaginal. Em caso positivo
seria interessante saber qual sua idade aproximada.
Se por volta de quarenta anos, ou menos, ela deve
ter estado preocupada nfo apenas por causa de
seu desconforto, além a perda de peso e de forga,
mas também pelo fato de que ela era incapaz de
engravidar — algo que as mulheres daquele tempo
levavam muito a sério.

E pouco provével que fosse um fluxo continuo
de sangue. Se fosse ela nfio poderia ter sobrevi-
vido doze anos com ele. O mais provavel é que
fosse um problema hormonal. Seus ovarios talvez
secretassem estrogeno em demasia. Seus periodos
menstruais seriam muito longos e abundantes, ou
poderia ocorrer mais de uma vez ao més.

Ja foi sugerido que um tumor fibroso seria a
causa de sua enfermidade. Muitas mulheres tém
este tipo de tumor — a maioria das vezes sem
que haja um fluxo anormal. Depende muito da
localizagao e do tamanho dos tumores. Eles podem
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ocorrer na superficie externa do Gtero. Eles podem
ser menores que bolinhas de gude, ou podem ser
maiores do que uma toronja (grapefruir).

Outra localizagdo freqiiente € nas paredes
musculares do utero, expandindo o utero até que
por vezes preencha a pélvis como uma cunha. Em
tais casos, pode ocorrer constipagdo ou freqiiente
passagem incomoda de urina, bem como forte
fluxo de sangue.

Outros crescimentos fibrosos se desenvolvem
logo abaixo da mucosa, nas paredes internas do
utero. Algumas vezes estes se parecem com poli-
pos, como dedos, que podem ser 0s precussores
de carcinomas.

Carcinoma deve ser esperado em todos 08 casos
de sangramento vaginal crénico. O foco da doen-
¢a ¢ geralmente o colo do utero. O colo se torna
enrugado e o cédncer pode se desenvolver nesta
area, se espathando mais tarde pelo corpo do titero
e glandulas vizinhas. Todavia, ¢ pouco provavel
que a mulher curada por Jesus tivesse cancer. Se
este fosse o caso ela provavelmente teria morrido
antes que se passassem doze anos.

Impedimento da fala. Este problema
fisico é mencionado em Marcos 7.32. “Entdo, The
trouxeram um surdo e gago e lhe suplicaram que
impusesse as maos sobre ele”.

“Afasia™ ¢ um destes problemas e aparece de
muitas maneiras. Por exemplo, algumas pessoas
ficam totalmente mudas quando sentem o cheiro
de alguma coisa e querem expressar suas reagdes.
Outras tém a mesma experiéncia no que se refere
ao cheiro da comida. Outras tém o que se chama
“afasia amnésica”. Elas ndo conseguem se lem-
brar de algumas palavras que normalmente lhes
sdo absolutamente familiares. Existem também
aqueles com afasia motora — pessoas que sabem
o que querem dizer, mas n&o podem pronunciar
uma palavra porque os musculos de sua boca e
face se recusam a reagir. Pessoas com afasia de
gagueira falam palavras e frases sem sentido.
Pessoas que gaguejam também tem verdadeiro
impedimento da fala.

Existem impedimentos da fala devido a anorma-
lidades da face e da boca, tais como lingua presa. ou
labio leporino, ou face com sérias cicatrizes.

Um impedimento de fala muito comum ¢é
conhecido como afasia auditiva. Pessoas que
nasceram surdas ou se tornaram surdas na infan-
cia — talvez como uma complicagéo do sarampo
— ndo conhecem os sons da fala, e, em raras
excegdes, nem ao menos tentam falar ou falam
com dificuldade e falta de clareza. Este talvez seja

o caso do homem que foi curado por Jesus, ja que
o relato diz que ele era também surdo.

Indigestao. Paulo escreve a Timoteo “beba
também um pouco de vinho por causa de suas
freqiientes enfermidades™ (1 Tm 5.23).

Os processos digestivos do corpo sao claras
evidéncias da maneira maravilhosa de como o
Senhor nos moldou. Téo logo o alimento entra na
nossa boca comega a digestdo. Nossa saliva con-
tém uma enzima chamada “ptialina™, que dé inicio
a digestdo dos carboidratos. Quando o alimento
chega ao estdmago. a digestdo dos carboidratos
continua até certo ponto. porém maior atengio &
dada as proteinas. que sdo quebradas pela pepsina
e pelo acido cloridrico. Assim que o estdmago
conclui seu trabalho. os alimentos parcialmente
digeridos passam através do piloro para o duodeno
e intestino delgado. Aqui varios agentes digestivos
entram em agdo, incluindo as secrecdes do figado
¢ pancreas. Milhoes de viloses — como cabelos
microscopicos — se estendem da superficie inter-
na do intestino. absorvem o alimento digerido ¢ o
repassam ao sangue e vasos linfaticos.

Muitas pessoas acham que eles tém de usar um
aditivo a este sistema. e assim adicionam pimenta,
molho apimentado, ou pimenta malagueta a sua
comida. Alguns destes sdo aditivos poderosos. Eu
tentei comer uma pimenta malagueta tdo forte que
eu senti como se tivesse fogo nos meus labios, e
todavia fiqueis pasmo em ver outras pessoas no
restaurante comendo aquele fogo liquido com
muito gosto.

O vinho nio é nem de perto tdo forte como
a pimenta malagueta, mas o alcool contido nele
tem efeito estimulante e seu conteddo de agticar
tem efeito tonificante. Por isso Paulo aconselha a
Timoteo a tomar um pouco de vinho no lugar de
dgua. A palavra “um pouco” ¢ interessante. Paulo
ndo queria dar a idéia de que estava de acordo com
o uso de vinho em abundéncia.

E evidente que Timdteo ndo era fisicamente
muito forte, mas Paulo néio explica o porqué. Dieta
inadequada e tensio nervosa podem ter sido alguns
dos fatores. De qualquer maneira. é certo que
Timoteo ndo tinha uma Glcera no estémago ou no
duodeno, caso em o vinho seria contra-indicado.

Enfermidade. Jo&o 5.5 fala de um homem, a
beira da piscina de Betsaida, que tinha uma enfer-
midade por trinta ¢ oito anos. No versiculo 7 nds
lemos que ele era um homem “impotente”.

Enfermidade ou fraqueza ¢ um termo com
significado muito amplo, que pode se referir a
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qualquer doenga do corpo, ou anormalidade em
sua estrutura. A idéia parece ser de alguma coisa
que teria acontecido a ele trinta e oito anos antes,
e que teria deixado seqiielas tdo graves que ele era
incapaz de competir com outras pessoas doentes,
ou deficientes, que entravam na dgua saradora.
Esta enfermidade poderia ser uma paralisia
resultante de algum ataque de pdlio na sua infén-
cia. Em muitos casos de polio ambas as pernas
podem ficar permanentemente paralisadas. Outras
extremidades ¢ orgfos do corpo podem também
estar envolvidos. Se sua enfermidade tivesse sido
uma doenca continua, é possivel que ¢la tivesse
exaurido seu curso em bem menos de trinta ¢ oito
anos, culminando com a recuperagdo ou morte.

Inflamacéao. Germes mortais, especialmente
estreptococos ¢ estafilococos. estdo sempre presen-
tes na superficie de nossos corpos. Os cirurgides
tém total conhecimento disto, e antes de realizarem
uma cirurgia importante eles escovam suas maos
com uma escova dura e bastante sabo. para garan-
tir, o melhor possivel, a eliminagio dos germes.

A primeira defesa contra estes organismos € a
propria pele. A pele consiste de varias camadas de
células acondicionadas muito juntas, que oferece
excelente proteco contra tais germes.

Se a pele for esfolada ou cortada, os germes
imediatamente entram comecgam a se multiplicar.
Eles prontamente se deparam com uma segunda
linha de defesa. Os leucocitos (globulos brancos)
comegam uma guerra contra os invasores.

Os leucocitos sdo assim chamados porque,
quando vistos ao microscépio, eles parecem ser
transparentes. em contraste com os globulos
vermelhos. Eles s8o de vérios tipos, € cada tipo
tem sua propria fungfo. Gosto de pensar sobre
eles como a policia estadual, infantaria, artitharia
pesada e reservistas.

Os leucocitos estéio sempre presentes no corpo
na escala de milhdes. Imagine um pequeno cubo
de de 1mm, pense nele cheio de sangue, contendo
cerca de 5.000.000 de globulos vermelhos e cerca
de 6.000 leucdcitos. Os leucdcitos estdo em con-
tinuo patrulhamento por todo o corpo. Eles estéio
presentes em cada 6rgdo e em cada estroma entre
as células das estruturas do corpo. Eles estdo
continuamente de guarda contra invasores e contra
quaisquer fragmentos que possam estar flutuando
pelo corpo.

Apo6s um machucado ou corte, os leucocitos
atacam os organismos invasores. A maioria das
vezes eles ganham suas batalhas com relativa faci-
lidade e o paciente ndo tem problema sério com seu

machucado. Algumas vezes, quando os invasores
sdo particularmente vigorosos ou numerosos,
eles ganham a primeira batalha. E imediatamente
enviada para medula 6ssea a solicitagio para que
envie mais leucocitos. Em poucas horas o exército
de leucocitos sera ndo apenas dobrado, mas novos
serdo formados aos bilhoes.

No local da infec¢do, alguns leucéceitos irdo
absorver os invasores por um processo chamado
fagocitose. O exame microscopio mostra que um
Unico leucécito pode absorver (comer) até vinte
invasores, ¢ ja foi observado que alguns podem
engolir até 100 deles. Os germes sio digeridos pelos
leucdceitos ¢ os restos indesejaveis sdo excretados.

Como resultado desta luta ocorrerd uma infla-
magdio com calor localizado, inchago ¢ dor. Um
bolsao de pus pode resultar dos residuos da bata-
lha. Os leucécitos podem ser ajudados ao permitir
a safda do pus. A medida que a cicatrizacio ocorre,
outros leucocitos assumem a coleta dos residuos.
O figado ¢ o bago sdo os principais 6rgdos com a
fungfo de filtrar os materiais indesejaveis presen-
tes no sangue. Alguns s&o usados na manufatura de
novas células (reciclagem) e a sobra vai primeiro
para os rins para a excregio.

A inflamagéo pode ser localizada, como numa
unica chaga, ou aparecer em lesdes multiplas,
como predito em Deuterondmio 28.27, ¢ experi-
mentado por Jo.

Insanidade. (ceinvialousvoe, lundtico,
Mt 4.24; nwaw. loucura. cegueira e confusdo da
mente, Dt 28.28).

Insanidade é uma palavra desagradavel. Muitas
pessoas pensam nela ao ler as palavras de Pro-
vérbios 26.18 — *“Como o louco que lan¢a fogo,
flechas e morte™, entretanto ela é uma doenga que
ocorre em niveis variados, e ¢ o resultado de um
defeito numa parte ou em todo o cérebro.

A insanidade (insdnia, deméncia) pode passar
despercebida nos seus estagios iniciais. Ela pode
comegar com uma perda de precaugdo mental,
perda de energia, dificuldade em recordar, espe-
cialmente eventos recentes, ou o paciente pode ter
dificuldade de ligar as palavras coerentemente. Ele
pode se perder facilmente, ter pouca capacidade de
Jjulgamento, ficar deprimido, mal humorado, an-
sioso, irritavel, e passar a ter medo de que alguém
esteja tentando machucé-lo (parandia). Ele para de
cuidar de si mesmo e pode necessitar de cuidados
de outras pessoas. Suas dificuldades podem evoluir
até a total desorientaco.

Existe uma forma de deméncia chamada
Mal de Alzheimer. Ela comeca na meia idade e
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resulta da deterioracdo gradativa do cortex cere-
bral. E caracterizada por desequilibrio do modo
de andar, desorientagfo e alucinagdes. A morte
ocorre geralmente em cinco dentre oito casos.
Esta doenca apresenta interesse especial porque
a deterioracdo do cérebro ¢ semelhante aquela
que aparece na senilidade.

O que causa a insanidade? Talvez o fator prin-
cipal seja a hereditariedade. Em alguns casos o uso
excessivo de drogas, como barbituratos, alcool,
maconha e heroina, podem ocasionar danos ao
cérebro. Algumas doencgas como sifilis, anemia
perniciosa, epilepsia, malaria, pragas e febre tifoide
podem ser responsaveis também. Arteriosclerose,
hemorragia cerebral e ferimentos sfo casos relati-
vamente comuns. A insanidade predita em Deute-
rondmio resultaria da inabilidade das pessoas de
lidar com os desastres opressivos.

Fluxo de sangue. /zja HEMORRAGIA (acima).

Coceira. Esta ¢ uma das maldi¢des com
as quais o Senhor ameacou os israclitas que se
desviassem da fé (Dt 28.27). A coceira era um
desconforto que os habitantes do clima subtropical
do Oriente Médio conheciam muito bem.

O principal culpado pela produgéo da co-
ceira é um minusculo acarino, conhecido como
“Sarcoptes Scabiei”, ¢ a doenca que ele gera ¢
conhecida como escabiose. A fémea da familia ¢
responsavel pelo trabalho mais pesado. Ela cava
a parte superior da pele e faz um furo para morar.
O furo € pequeno — apenas alguns milimetros
— mas ¢ uma caracteristica tipica da escabiose.
Um dermatologista perito, com o auxilio de uma
lente de aumento, pode extrair a escabiose de
seu buraco.

A escabiose, apds se instalar no seu buraco,
causa coceira intensa, especialmente a noite. A
vitima coga desesperadamente para aliviar a co-
ceira, quase sempre ferindo a pele e dando origem
a uma infecg¢do séria.

A escabiose ou sarna tem alguns lugares favo-
ritos para se instalar. Estes incluem a superticie
interna do pulso, o baixo abdémen e o pénis.

A escabiose ¢ persistente e pode viver por
muitos anos (sete anos de coceira) em individuos
sujos e ndo tratados. E muito comum em tempos de
guerra, e sabe-se que impdem sérias desvantagens
aos soldados.

Os piolhos também podem tornar a vida de
seu hospedeiro miseravel. Existem trés tipos bem
conhecidos — piolho de cabega, piolho de corpo
e o chato (piolho pubico).

L
Lepra Lepromatosa. Diagndstico de Stitt

Lepra cra grandemente temida pelos israeli-
tas. ndo apenas por suas mutilacdes fisicas. mas
também por causa das leis de isolamento que eram
aplicadas aos leprosos. fazendo o paciente se sentir
como um rejeitado da sociedade.

Foi em 1873 que um noruegués chamado
G. Armauer Hansen descobriu o bacilo, que ele
denominou “Myobacterium leprae”, o qual ele
encontrou em quase todos os casos de lepra, e
em abundéncia em alguns casos graves. O termo
“doenga de Hansen”, mais agradavel, ¢ agora
usado no lugar de lepra.

A lepra ocorre em duas formas principais. A
primeira, e de longe a mais perigosa, é chamada

Mutilagcdo das maos pela lepra.
Diagnéstico de Stitt
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“lepromatous™: e a outra, um tipo mais benigno,
¢ designada “tuberculoide™.

Ambas comegam com uma descoloragio da
pele. Esta mancha pode ser branca ou rosa. F
mais comum aparecer na palpebra. nariz. orelha,
faces ou queixo. Eujd vium caso de lepra benigna
que apresentava manchas esbranquicadas ao lado
do abdomen. O paciente disse que ele ndo sentia
qualquer dor mesmo quando espetava uma agutha
repetidamente sobre a area da mancha.

O tipo lepromatosa de lepra pode se espalhar am-
plamente em todas as direcdes. Por¢des das sobran-
celhas podem desaparecer. Uma espécie de tumor
esponjoso pode aparecer no rosto e corpo. A doenga
se torna sistémica e envolve os drgdos internos bem
como a pele. Ocorrem deformagdes acentuadas
das maos e pés quando os tecidos entre 0s 0SS0
se deterioram e desaparecem. Com freqiiéncia as
terminagdes nervosas nao mais reagem ao calor ou
ferimentos, ¢ 0 paciente, ja em condigdes precarias,
se v€ sujeito a mais destrui¢do de seus membros,
antes que possa se conscientizar do perigo.

A lepra é uma doenga de longa duragéo. Casos
ndo tratados de lepra lepromatosa podem durar de
dez a vinte anos, e a morte sobrevém da propria
enfermidade ou devido a uma invasao simultinea
do corpo enfraquecido pela tuberculose ou alguma
outra doenga.

O tipo tuberculoide é o menos grave. Como
ja foi dito, ela comeca com uma mudanga de
coloragdo da pele em uma area localizada. Outras
manchas podem seguir e cada uma ¢ caracteristica-
mente rodeada por uma auréola baixa. Entretanto,
o tipo tuberculoide de lepra tende a ser limitado,
¢ at¢ em casos ndo tratados, podem sarar comple-
tamente de um a trés anos. Que sensag¢do maravi-
lhosa para aqueles pacientes que, 20 se mostrarem
ao sacerdote, eram declarados curados!

Um fendmeno interessante em ambos os tipos,
lepromatosa e tuberculoida, ¢ que elas tém perio-
dos sucessivos de piora e de melhora. Nos periodos
de agravamento dos casos lepromatosos, o pacien-
te tem febre, dor e prostragéo. Esta crise pode durar
horas, dias ou semanas, ¢ ¢ durante estes periodos
que a doenga se torna mais contagiosa.

Tanto quanto sabemos. os hebreus nio tinham
cura para lepra, a néo ser pela intervengdo divina.
Nos tempos modernos existem muitas medicagdes
eficazes disponiveis, e os pacientes de lepra ndo
sdo isolados.

Insania. Veja artigo sobre LuNATICO.

Loucura. Jeja artigo sobre Loucura.

Obesidade. Juizes 3.17; “era Eglom homem
mui gordo™: Juizes 3.22: “a gordura encerrou a
folha™ (ARC).

Cirurgides que tém cortado de duas a quatro
polegadas de gordura para alcangar o abddmen
podem entender o que aconteceu a Eglom. Além
do mais. a gordura excessiva esta localizada ndo
apenas em uma camada grossa entre a pele e os
musculos, mas também no abddémen com seu
mesentério espesso ¢ abundancia de gordura em
volta dos orgdos.

Uma junta médica, da Associagdo Médica Ame-
ricana, deu testemunho numa sess@o do Comité
do Senado do EUA de que as principais causas da
obesidade sdo: 1) Hereditariedade, 2) Disfun¢o
glandular, 3) Preocupagio nervosa, e 4) Apetite vo-
raz. Outra causa € o desejo de prestigio. Em paises
onde a comida ¢ escassa ¢ uma dieta adequada ¢
dificil de ser proporcionada, € uma fonte de orgulho
para uma pessoa se ela e os membros de sua familia
tém a cara gorda ou abdémen protuberante. Numa
ocasido em que estive na China, ¢ numa conversa
com um professor de linguas, este descreveu com
grande entusiasmo sua mulher que, segundo ele,
era muito gorda e ele se orgulhava muito disto. A
obesidade podia ser importante em um pais onde a
possibilidade de se dispor de alimento adequado era
incerta, ¢ a pessoa podia ter de usar suas reservas,
tal como um camelo com sua corcova.

Em tempos modernos temos estado alerta para
os perigos da obesidade sobre nosso coragdo, veias
varicosas, arteriosclerose, artrite, diabetes, possivel
cirurgia e a duragéo da nossa vida. Dieta acompa-
nhada de exercicio racionais sdo fatores de alivio.

Velhice. A velhice é uma doenga se ela for
considerada como uma diminui¢fo gradual na vita-
lidade e que finalmente culmina com a morte.

Existe um maravilhoso processo de reconstru-
¢do ativa em nossos corpos o tempo todo. Células
velhas séio constantemente substituidas por novas,
e tem sido estimado que uma pessoa adquire quase
que um conjunto completo de células a cada sete
anos; mas a substituicfo das células nfio é perfeita.
Até atingirmos cerca de vinte e dois anos de idade,
as células novas sdo completamente boas e até
melhores do que as velhas que substitui. Depois
desta idade, a substitui¢do ainda se processa de
forma vigorosa, mas as células novas sdo, de algu-
ma maneira, deficientes, e pioram cada vez mais a
medida que a idade aumenta, com a forga muscular
diminuindo, nevralgias e dores vagas, perda de den-
tes, visdo e audigio defeituosas, perda de memoéria
bem como outras deficiéncias conhecidas.
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O que sera que falta no corpo, apds os vinte e dois
anos de idade, que impede as células de renovagio
de serem tdo boas quanto as anteriores? Os cientistas
estdo tentando descobrir e € possivel que consigam.

Até a época de Noé as pessoas viviam até quase
mil anos. Nos tempos biblicos posteriores, a média
de vida era muito mais curta do que agora. Consulte
o registro dos reis de Israel e Juda, e veja a idade
em que a maioria morria. Atualmente podemos nos
dar por satisfeitos se nossa vida for livre de doencas
sérias, e se mover vagarosamente, quase de maneira
imperceptivel, até o dia de nossa transigéo.

Paralisia. Teja artigo sobre PARALISIA.

Pestiléncia é uma palavra usada com freqti-
éncia na Biblia. H4 um impressionante exemplo
em que o pecado de Davi foi punido com a morte
de 75.000 pessoas de seu povo, mortas por uma
pestiléncia (2Sm 24.15) que durou trés dias. Amos
4.10 fala da pestiléncia: “enviei a peste contra vos
outros a maneira do Egito”.

A praga é, provavelmente, a doenga mais citada.
Era endémica no Egito e ao longo da costa do me-
diterranea da Palestina. Surtos graves ocasionavam
amorte dentro de trés dias apds o aparecimento dos
primeiros sintomas.

Alguns estudiosos biblicos tém sugerido a
possibilidade de célera, mas segundo Beeson e
McDermott, “Antes do século dezenove a colera
era desconhecida fora da India”.

Se existiu a colera em Israel, ela certamente
se enquadrava sob o titulo de pestiléncia. E
comumente transmitida pela ingestdo de agua
contaminada. ou pelo alimento que cresce nos
campos fertilizado com excremento humano. E
endémica na India e em outros paises orientais.
E caracterizada por uma diarréia terrivel, com os
pacientes adultos perdendo cerca de 331 em eva-
cuagio intestinal liquida em um dia. Os pacientes
tomam grandes quantidades de 4gua, se ela estiver
disponivel. Nos tempos atuais, o tratamento no
inicio da doenca cura quase todos os casos; mas
quando o paciente ndo recebe tratamento. a taxa
de mortalidade ¢ de setenta por cento.

Pragas. Jeja artigo sobre Pracas po Eaito.
Escabiose. leja Cocelra acima.
Escorbuto. 7zja artigo sobre Escorsuro.

Doencas da pele. Os hebreus tinham uma
grande variedade de doengas de pele e muitas delas

se encontram listadas na Biblia. Feja REpENHO,
Sarna, CHaGA, EscorBuTo, EczeMa £ ULCERA;
veja também (neste artigo) CALVICIE, FURUNCULO,
InFramMacAo, Coceira, LEPRA E ESCABIOSE.

Fome. Deuterondmio 28.53 “Comeras o
fruto do teu ventre, a carne de teus filhos e de
tuas fithas”.

A fome é um assunto que o povo do Oriente
Meédio conhecia bem nos tempos biblicos. Periodos
de seca eram comuns ¢, quando eles continuavam
por muitos anos seguidos, eram desastrosos. Pode-
mos lembrar apenas da experiéncia dos egipcios
¢ José. A seca foi tdo prejudicial que José induziu
os egipcios a pagarem por sua comida com suas
riquezas pessoais, depois com seu gado. depois
com suas terras e, por fim, com sua liberdade,
fazendo-os todos escravos do Farao.

O desejo de um homem faminto por comida
pode ser extremo. No cérebro hd uma pequena
por¢do de tecido conhecida como hipotalamo.
Este orgdo controla o apetite, enviando agoni-
zantes mensagens de sensagio de fome quando a
ingestdo de alimento ¢ insuficiente. Experiéncias
com soldados em campos de concentragdo. como
aqueles capturados pelos japoneses em Bataan,
mostram a que extremos um homem pode chegar
para obter uma migalha de comida, quando estdo
sob fome severa.

Pessoas civilizadas ja demonstraram canibalis-
mo. Se uma mie tivesse um bebé, ela o prepararia
como comida. Pais comerfo seus filhos em caso
de fome extrema, e homens comerdo seus compa-
nheiros se eles sucumbirem durante desesperada
procura por comida no deserto. ou no mar, ou
quando aprisionados em um cerco.

Quando a ingestdo de calorias ¢ menor do que
o necessdrio para o metabolismo do corpo, a re-
serva de gorduras € usada primeiro. Quando esta é
totalmente exaurida, as proteinas sdo processadas.
Enquanto isto, naturalmente, o corpo vai enfraque-
cendo gradualmente até motrer por inani¢do, ou
por doengas paralelas que tomam conta do corpo
enfraquecido. Se a agua ¢ facilmente obtida, um
homem saudavel sobrevivera de trinta a quarenta
dias sem alimento. Sem 4gua ele morrera na me-
tade deste tempo.

Eczema. Veja o artigo sobre Eczema.
Tracoma. Veja CEGUEIRA acima.

Tumor. Veja o artigo sobre TUMOR E PraGA
po Eaito.
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Ulcera. Feja o artigo sobre ULCERA.

Vermes talvez sejam tdo abundantes e proli-
ficos quanto qualquer outro animal na terra. Sem
duvida os israelitas tiveram bastante deles enquanto
viveram em condicdes bastante primitivas num pais
semitropical. A variedade destes ¢ quase inacredi-
tavel. Alguns dos principais grupos s@o as ténias
(solitdrias). fasciolas (verme trematodeo). nematel-
minto. ancilostomo (parasita intestinal), ascariases,
nematoide (verme filiforme), e nosso velho castigo
merecido, o oxiuro (parasita do intestino grosso).
Autoridades no assunto dizem que existem mais
de meio milh&o de espécies identificadas.

As ténias entram no corpo quando a pessoa
ingere comida infectada por eles. O verme tem
trés ou quatro ventosas. e com estas se prendem
a parede do intestino delgado. Estes vermes s&o
achatados como uma fita, e crescem em segmen-
tos. Eles nfio tém problemas sexuais ja que s&o
bissexuais (hermafroditos). No intestino delgado
eles se deixam ser balangados para frente ¢ para
trés pelo alimento liquido.

Enquanto houver abundante comida vindo do
estdmago, o intestino nao se importa de compar-
tilha-lo com as ténias.

E interessante observar que as ténias absorvem
alimento através da pele de seu corpo. Elas ndo tém
boca. Seria 0 mesmo que passar creme de amendoim
na barriga e té-lo absorvida diretamente pela pele.

Existem vermes de vaca, porco e peixe. Eles
chegam a nove metros de comprimento ou mais,
e alguns vivem vinte e cinco anos. Segmentos da
cauda podem se partir, e alguns destes segmentos
se encontram carregados de ovos. Eles podem
chegar aos campos das fazendas, quando incluidos
nos fertilizantes, e crescerem nas plantas que o
gado come. Os embrides penetram nos musculos
do gado. As pessoas comem a carne infectada e
um novo ciclo de vida comeca.

Deve-se mencionar aqui que o corpo pode
tolerar algumas espécies de vermes, mas quando
ele se torna super povoado, eles podem causar
doengas sérias, e até mesmo a morte.

Fasciolas sdo vermes pequenos, com os quais
os soldados americanos tiveram problemas no
Vietnd. De alguma maneira os ovos das fasciolas
penetram os caramujos. As fasciolas multiplicam-
se rapidamente, entram na agua e se prendem a
qualquer um que passe pela dgua. Elas perfuram
a pele, entram na corrente sangiiinea e chegam
aos pulmdes. Por fim elas se alojam nas veias do
figado, intestino e bexiga. onde elas podem causar
danos permanentes.

Estima-se que um quarto da populagio da
Africa esteja infectada por estas fasciolas. Em
Israel, Iraque e Ird elas s3o endémicas. A irrigacdo
presta grande ajuda as fasciolas e seus caramujos.
Quando a Barragem de Aswan estava sendo cons-
truida no Egito, e a irrigacdo comegou, piscinas
de 4gua se formaram e se encheram de fasciolas
e uma epidemia comegou,

O oxitro € um dos vermes mais comuns, € €
bem conhecido no Oriente Médio também. Eles
tém um ciclo de vida interessante, no qual a fémea
migra para aregido do 4nus & noite e deposita seus
ovos. Logo em seguida ela causa intensa coceira no
anus e algumas vezes na vagina também. A reagio
normal é se arranhar. Os ovos entram debaixo das
unhas, e no dia seguinte na comida, € o ciclo de
vida comega de novo no intestino. Os cirurgides,
ao operarem o apéndice, de vez em quando o
encontram cheio destes oxiuros.

A Ascaris lombricéides é o grande verme
arredondado encontrado no homem, e tem sido
estimado que um a cada quatro pessoas do mundo
atem. A Ascaris produz cerca de 200.000 ovos por
dia. Ela tem o hébito perigoso de formar pontes
através do limem do intestino ¢ assim ocasional-
mente causam obstrucdes intestinais.

O anciléstomo é um verme pequeno que suga
o sangue a partir do intestino delgado e causa
anemia. Ele cresce rapidamente em solo quente
e umido. Ele € capaz de subir os talos da grama
até alturas de 1 metro. Tal como outros vermes,
se ele conseguir chegar & pele de um homem,
ele a penetra e viaja na corrente sangiiinea até os
pulmdes. Depois, de uma forma complicada, ele
consegue penetrar através das paredes dos alvéolos
dos pulmdes, subir os brénquios, descer o es6fago
e alcancar seu territério preferido, o intestino.

O verme guinea ¢ freqlientemente mencionado
em discussdes sobre vermes do Oriente Médio. Ndo é
tdo prolifico quanto alguns dos outros, mas tem uma
vida interessante. O verme ¢ encontrado em alguns
pogos rasos ou agudes usados para dgua potavel, e
assim chega ao corpo humano. Como na maioria dos
casos. 0 macho ¢ pequeno ¢ de pouca importancia, a
ndo ser pela copulagio e fertilizagfo dos ovos.

Verme guinea enrolado num talo para extracao
gradual. Diagnéstico de Stitt
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Verme fémea guinea debaixo da pele do antebraco.
Diagndstico de Stitt

A fémea cresce até chegar a quase um metro
de comprimento. Para descarregar suas larvas ¢la
viaja através do corpo, até alcangar as nadegas ou
as coxas. Al ela secreta um pouco de toxina de sua
cabega e levanta uma vesicula. Quando a tampa da
vesicula é esfregada até sair, ela solta as larvas, ¢
espera que elas possam chegar de novo até a gua
potavel. E importante tirar o verme comprido para
fora do corpo. Isto ¢ feito agarrando sua cabeca
e depois enrola-lo numa varinha, uma polegada
ou duas por dia, até que ele esteja completamente
desalojado. Se durante o processo ele se quebrar
e partes dele ndo puderem ser encontradas, uma
infecgdo séria pode ocorrer.

BIBLIOGRAFIA. White e Geschichter, Diagnosis
in Daily Practice, (1943); Reich ¢ Nechtow, Practical
Gynecology (1950); W. A. Dorland, The American
Hlustrated Medical Dictionary (1951); G. M. Lewis,
Practical Dermatology (1952); G. C. Sauer, Manual of
Skin Diseases (1959); W. A, Sodeman ¢ W. A. Sodeman
Ir., Pathologic Physiology (1961); A. C. Guyton, Text-
book of Medical Physiology (1966); P. B. Beeson & W.
McDermott, Textbook of Medicine (1971).

R. H. Pousma

DOFCA (npp7, LXX ‘Pagouker). Um lugar onde os
filhos de Israel se acamparam durante a sua jornada
do Mar Vermelho até o Monte Sinai (Nm 33.12).
Foi identificado como Serabit el-Khadim, onde
os egipcios mineravam e onde foram encontradas
as famosas “Inscri¢des Sinaiticas” (datando de c.
1525 a.C. e escritas em alfabeto hierdglifo semi-

tico). J. Simons sugere que o nome que seja lido
“Maphqah”, pois “Mafqat” é o nome da turquesa
extraida no local bem como do distrito.

BIBLIOGRAFIA. J. Simons. Geographical and
Topographical Texts of the OT (1959), 252; G. Wright,
Biblical Archaeology (rev. 1962), 64.

D. H. MabviG

DOGMA. O substantivo déypa. que é pouco
usado no NT, originalmente significava “uma
opinido” ou “um julgamento”. Passou a significar
“um julgamento dado por uma autoridade” e entdo
“um decreto”. Desta forma se refere aos decretos
imperiais em Lucas 2.1; Atos 17.7 (cp. Hb 11.23
onde uma varia¢sio menor € usada para um decreto
do Farao). E usado também como decretos religio-
sos (Ef 2.15; Co 2.14) pelo quais os decretos de
Deus expressos na lei mosaica estao em foco. A este
dominio pertence também o verbo doyuatifouot
(“vos sujeitais a ordenangas™), usado uma vez
no NT (C12.20). O substantivo € usado em Atos
16.4 para os decretos do Concilio de Jerusalém.
O verbo dox€w tem a mesma raiz, € € usado
impessoalmente, com o significado de “pareceu
bem”. no relato dos procedimentos do Concilio
(At 15.22,25,28). Pode ter sido devido a seu uso
neste Concilio, que ele veio a ser amplamente
empregado pelos primeiros Pais com relagdo a
pronunciamentos doutrinais oficiais da Igreja, o
significado que a palavra apresenta normalmente
hoje em dia. E encontrado neste sentido em Ig-
nécio (Epistle to the Magnesians, 13), ¢ bastante
freqilente na Origen, e usada freqiientemente a
partir do Concilio de Nicéia.

G. W. GroGan

DOM DE CURA. /gja Dons EsPIRITUAIS.

DOM DE LINGUAS. Veja DoNs ESPIRITUAIS;
Lincuas, Dom DE.

DOM, a tradugdo de varias palavras gregas e he-
braicas nas Escrituras, era um aspecto da maioria
das desavencas pessoais nas classes religiosas
arcaicas. Ainda que, muitas das nuances do sentido
original se perderam, muitos dos termos podem
ser diferenciados pelo contexto. A KJV traduz
doze palavras hebraicas diferentes como “dom”,
muitas dessas tém menos de quatro ocorréncias.
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As quatro mais freqiientes sdo: 1. 7mn, “oferta”.
“presente”, “presente oferecido” (Jz 6.18, KIV
“presente™); 2. 1N, e um termo semelhante, 7107,
“dom” (Nm 18.7); a raiz destes dois termos € 07,
o0 verbo hebraico comumente traduzido por “dar”;
3.7, “presente”, “suborno” (KJV), “dom” (RSV)
“suborno” (Ex 23.8 et al.): 4. man, “contribuicio™,
geralmente aplicado a donativos religiosos ou por
voto, “ofertas™ (RSV. KIV). “dom” (Pv 29.4), e to-
das as outras passagens, “ofertas”. Os presentes sdo
dados ndo apenas pelos familiares mais proximos
para celebrar noivado, casamento. nascimento ou
morte. mas também para superiores na hierarquia
politica e religiosa, e para o palacio e o templo.
O presente supremo ¢é aquele dado a Deus como
prova de fé e dependéncia. Entretanto, o AT insiste
na sinceridade de coraggo.

Nas sociedades pastoris. do Periodo Neolitico e
da Idade do Bronze do AT, os presentes eram quase
sempre em mercadoria (Gn 24.22 et al.), enquanto
que no periodo da Segunda Nagdo e no tempo do
NT o sistema monetario era a base tanto da troca
como da agdo de presentear. No NT a KJV traduz
oito termos gregos como “dom”. De todas essas
ocorréncias sdo usadas apenas trés raizes. A mais
freqiiente ¢ d1dwpt, um antigo termo indo-euro-
peu com cognatos nos dialetos hititas, sanscrito e
pré-italico. Ela significa simplesmente “dar” e os
dois substantitvos do NT s&o derivados deste: 1.
Séua (Mt 7.11 et al.), ¢ 2. doo1g (Tg 1.17). Seu
uso € quase intercambiavel e sdo modificados
por adjetivos idénticos. A outra raiz verbal ¢
“Swpew”, que aparece no NT apenas na voz média,
dwpéopoau, “presente”, “dadiva” (apenas em Mc
15.45; e 2Pe 1.3). Dois substantivos s8o derivados
desta raiz também, 1. 8®pov, “presente”, “dadiva”,
geralmente usado para ofertas (Mt 2.11 et al.). 2.
ddpnua, “dadiva” (Tg 1.17; Rm 5.16). Um outro
termo usado no NT estd completamente restrito
ao Ambito das béncAos divinas, Y ApLOUAL. E usado
tanto para favores fisicos quanto ndo materiais. E
um termo comum no uso helénico, mas definido
em uma nova e especifica forma pelo NT.

W. WHITE JR.

DOMICIANO. Quando o popular Tito morreu
prematuramente com a idade de quarenta e dois
anos, apds apenas dois anos e poucos meses como
imperador, ele foi sucedido por seu irmio de
trinta e dois anos, Domiciano, que nem Tito, nem
seu pai. Vespasiano, consideravam capaz para a
tarefa. Domiciano ndo era um soldado treinado
como seus dois antecessores, ¢ ele chegou ao

trono, um jovem irmao desprezado, amargurado
pelo desprezo de seus irm&os mais velhos, cheio
de ressentimento agravado devido a seu intelecto
sagaz. Ele foi inteligente o suficiente para perceber
o paralelismo da situagéo com a de Tibério, que
sucedeu o primeiro imperador, Augusto, depois
de ter sido semelhantemente ignorado, humi-
lhado e amargurado. Os documentos de Tibério
eram sua leitura predileta (Sueténio, Dom. 20),
e fol parcialmente responsavel por suscitar o que
havia de pior em Domiciano. E dificil descobrir a
verdade por detras da distorggo dos escritores que
pertenciam a camada da alta sociedade romana,
ou a representavam, na qual o principe derramou
sua raiva, 1. e, Juvenal, T4cito, Suetdnio e Plinio.

Sensivel acerca da sua falta de gloria militar,
uma conspicua vantagem de seus dois predeces-
sores, Domiciano ordenou um ataque ao Chatti do
Vale Principal, e celebrou sua vitéria numa cele-
bragdo grande triunfal. A campanha removeu uma
saliéncia desagraddvel numa fronteira essencial.
Revelou, também, que Domiciano, semelhante
a Augusto e Claudio, tinha o dom de escolher
homens capazes.

A historiografia romana ¢ aristocratica e cen-
trada em Roma. Ela ndo conseguiu relatar com
detalhe que as provincias estavam contentes e
bem governadas, no periodo em que os medos
patoldgicos e as suspeitas de Domiciano estavam
reavivando em Roma o detestavel culto a dela-
¢do — aquele sistema pernicioso do informante
comum, ¢ a lei da traicdo que era entdo praticada
em suas méos. Tanto Tacito (Agricola 45.2) quanto
Plinio (Pan. 48) falaram com horror daqueles dias,
quando a aristocracia e o Senado foram dizimados
pelas suspeitas invejosas do principe.

Dentre as vitimas de Domiciano estavam os
cristdos. Ele era herdeiro de uma politica ¢ legis-
lagdo estabelecida por Nero, e esporadicamente
levada a cabo por Vespasiano e Tito, os quais
tinham ligagdes com a Palestina, ¢ tinham certo
medo que algum movimento de revolta se ini-
ciasse por la. Mas Domiciano, com uma atengio
cuidadosa para com a traicdo e um entusiasmo
pelo culto aos Césares, faz paralelo com Nero
como um perseguidor sistematico. Segundo Irineu
(Irineu Her. V. xxx. 3), o Apocalipse de Jodo foi
escrito durante o reinado de Domiciano, e reflete
a atitude anticristd do imperador. A supress#o se
estendeu 4 familia do imperador, dado ao modo
tao elevado que o Cristianismo havia penetrado.
Parece ter mesmo atrapalhado os arranjos suces-
sorios de Domiciano, que foi assassinado em 96
d.C. por intermédio de um estratagema apoiado
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por sua esposa, que sentia a inseguranca de sua
propria posigdo. O resultado destes quinze anos
de seu sombrio governo foi um obvio avango em
dire¢fio & completa autocracia € monarquia.

BIBLIOGRAFIA. W. M. Ramsay. The Church in the
Roman Empire, cap. X1 (1893); E. M. Blaiklock, The
Century of the New Testament (1962), 116-126.

E. M. BraikLock

DOMINGO. Veja Dia Do SENHOR.

DOMINIO. A tradugdo de vérias palavras que
implicam em “maestria” e “autoridade soberana”,
das quais as mais freqtientemente usadas séo: (1)
Swn, “reger, reinar”; (2) 377, “reprimir”; (3) WY,
“ter poder sobre”; (4) n>wnn “reinar, governar”;
(5) xpditocg, “forca, poder” — usada somente em
doxologias; (6) xvprdw, “exercer senhorio”; (7)
KupLotng, “senhorio”.

As seguintes formas de dominio t€m impor-
tancia teoldgica e biblica especial: (1) O governo
de Deus sobre o universo (S122.28); (2) Dominio
sobre a natureza dado por Deus ao homem (Gn
1.26; 818.6); (3) O governo escatoldgico de Cristo
(1Co 15.24-28; 2Ts 2.8); (4) O governo escatolo-
gico dos santos com Cristo (2Tm 2.12; Ap 3.21);
(5) a libertagdo do crente do dominio do pecado
(Rm 6.9,14; 7.1).

A palavra kvplotng € encontrada em quatro
passagens: Efésios 1.21 (“dominio” ARA, ARC),
Colossenses 1.16 (pl., ARC “dominios”; ARA
“soberanias”), Judas 8 e 2 Pedro 2.10 (ARC “do-
minacio”; ARA “governo”). O contexto mostra
que estd implicita em Efésios e Colossenses uma
classe ou ordem de anjos. Nao hd necessariamente
referéncia a anjos maus, mas uma comparagdo
destas passagens com Efésios 2.2 ¢ 6.12 mostra que
eles nfio precisam ser excluidos. O significado de
kuprdtne em Judas e 2 Pedro € desconcertante ¢
tem sido muito debatido. A resposta provavelmente
esta em uma das seguintes interpretacdes: (1) An-
jos sdo mencionados em ambas as passagens, ou
apenas em Pedro e nao em Judas. (2) A referéncia
¢ ao poder e majestade de Deus, ou o senhorio de
Cristo. (3) Areferéncia € as autoridades legitimas
daIgreja ou aos regentes civis, que sdo desprezados
e mal falados pelos homens maus na Igreja.

BIBLIOGRAFIA. H. Cremer, Biblico-Theological
Lexicon of New Testament Greek (1892), 385:J. B. Li-
ghtfoot, St Paul s Epistle to the Colossians and Philemon

(1892), 152-154: G. Kittel, Theological Dictionary of the
New Testamenr, 111 (1965), 1096, 1097.
S. BarABAS

DOMINIO PROPRIO. Vzja AUTOCONTROLE.

DONINHA (7501, Lv 11.29, BJ: “toupeira”). Esta
tradugdo € geralmente aceita, embora nenhuma
evidéncia positiva a sustente. Algumas conclusdes
podem ser tiradas do contexto da tnica ocorréncia.
Esta relacionado com “os animais que se movem
rente ao chdo” (NVI), uma frase que descreve de
modo apropriado o movimento de uma doninha.
O rato vem em seguida, e é da mesma ordem de
tamanho. Suas gldndulas de cheiro tornam as
doninhas inadequadas para alimento. Uma razdo
amais para elas serem declaradas imundas é que,
no Egito, elas eram consagradas a lua. Na Grécia
e em Roma elas eram criadas para controlar ra-
tos, antes que os gatos se tornassem disponiveis.
As doninhas nio sdo incomuns na Palestina, ¢ a
tradugdo pode estar correta.

G. S. CANSDALE

DONO DA CASA OU PAI DE FAMILIA. (Gr.
oikodeondtng). Expressio do periodo helenista
que significa literalmente, “senhor da casa”. O
termo aparece apenas nos evangelhos sindpticos.
E usado para diferenciar o patrio do empregado
nas parabolas de Jesus (Mt 13.27, et al.). E usada
também para descrever o proprio Cristo em seu
senhorio sobre o reino dos céus (Lc 13.25). O ter-
mo grego € traduzido por “pai de familia” na ARC,
“dono da casa” na ARA, “dono do campo” na
NVI, e “proprietario” na BJ, em Mateus 13.27,52;
20.1; 21.33. Nas outras passagens aparece a frase
“senhor da casa”.

W. WHITE Jr.

DONS ESPIRITUAIS (mvevpdtika e yoplo-
natay; coisas pertencentes ao Espirito e manifes-
tagdes da graga, respectivamente). Estes, as vezes
chamados “carismaticas”, da palavra grega citada
acima, sfo os dons espirituais derramados sobre
o individuo para o beneficio da Igreja (1Co 12.7)
ou os préprios individuos, tidos como dadivas de
Deus para a [greja como um todo (12.28). Em um
sentido, 0 dom “inexprimivel” de Deus ¢ Cristo
(2C0 9.15); em outro sentido, o maior dom € o pro-
prio Espirito, que ¢ a fonte de todos os dons (1Co
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12.4-7). Uma lista nénupla dos “dons do Espirito”
¢ encontrada em 1 Corintios 12.8-10, com a qual
o texto de 1 Corintios 12.28 pode ser comparado.
Romanos 12.6-8 contém uma lista semelhante,
como Efésios 4.11,12, embora as duas estejam
mais diretamente envolvidas com o segundo dos
dois aspectos mencionados acima.

A matéria sera tratada sob os seguintes titulos:

1. Dons espirituais no AT

2. Dons espirituais nos Evangelhos

3. Dons espirituais em Atos

4. Dons espirituais nas epistolas paulinas

1. Dons espirituais no AT. O AT ndo tem
listas compreensivas de dons espirituais como o
NT. A doutrina do Espirito foi apenas gradual-
mente revelada por Deus a Israel por meio da sua
histéria. Considerando isto. ¢ extraordinario que.
nas paginas do AT, o que o NT chamaria de “dons
espirituais” sdo freqilentemente associados a vinda
ou presenca do Espirito de Yahweh. Isto se aplica
igualmente as manifestac@es estaticas (Nm 11.25)
¢ as qualidades morais (Gn 41.38); pois visto que
0 AT néo conhecia nenhuma distin¢do entre o “'sa-
grado” e o “secular” todas as exceléncias humanas
sdo corretamente atribuidas a Deus (cp. Tg 1.17).
Bezalel ¢ Aoliabe foram “cheiosdo Espirito de
Deus...de conhecimento, em todo artificio” (EX
31.3,6): obras em metais, madeira, bordadura
— todas sdo igualmente inspiradas pelo Espirito
e sdo seus dons, para a construgdo do Tabernaculo
e a glorificacdo de Deus. O Espirito do Senhor
veio sobre Otniel para “julgar” Israel (Jz 3.9,10);
o Espirito do Senhor veio sobre Sansdo lhe dando
for¢a (Jz 14.6). A prudéncia de José € prova da
presenca do Espirito de Deus (Gn 41.38), ¢ a ati-
vidade profética, de qualquer tipo, por todo 0 AT ¢
tida como a obra do Espirito (ISm 10.6).

Resumindo, entdo, no AT, todos os “dons”
sdo consideradas dons espirituais. N&o € que os
“dons espirituais” do AT n&o tenham importancia
moral; antes, a doutrina dos dons espirituais ¢
toda-abrangente. Mesmo assim, néo € injusto dizer
que, como a revelagdo de Deus se move para o
seu climax novo, ha mais énfase naqueles dons de
natureza moral e espiritual, e conseqiientemente
uma maior aproximacdo para a compreensdo do
NT. Profecias, como a de Joel, além do mais,
contém uma clara esperanca da “generalizagdo”
vindoura dos dons espirituais, nfo mais estando
restritos a poucos.

2. Dons espirituais nos Evangelhos.
Ainda nfo haja tratamento sistematico, talvez

impossivel antes do Pentecostes. Mesmo assim,
ha um avango nas posi¢des do AT, pois os dons
espirituais que sdo mencionados estao mais intima-
mente associados a um Espirito “personalizado”.
Isto é mais verdadeiro no Evangelho de Jodo, com
seu ensinamento sobre “o Consolador”, do que
nos Evangelhos sindpticos; porém, em ambos os
casos igualmente, o Espirito e seus dons estio as-
sociados diretamente ao Messias. Isto € igualmente
verdadeiro desde o inicio do ministério de Cristo,
até os ensinos da ultima semana (cp. Mt 3.11 com
Jo 16.14). Embora nfio haja nenhuma lista siste-
matica, varios dons espirituais sao tao evidentes
nos Evangethos como apo6s o Pentecostes, nao
apenas na pessoa do Messias, mas também na vida
dos seus discipulos. A era messidnica comegou a
manifestar-se e estes sdo os sinais e maravilhas
associados a sua vinda, no qual o membro mais
humilde do reino pode participar. Compare Mateus
11.11 com Jodo 10.41; nem mesmo o valente Jodo
Batista pode se comparar a estes humildes discipu-
los (a nfio ser que, como pensam alguns estudiosos
modernos, o contraste seja entre Jodo Batista ¢ o
proprio Cristo). O quadro pintado se escora mais
sobre a evidéncia dos dons espirituais espetacula-
res (cura, milagres, exorcismo etc.) e ndo nos dons
mais prosaicos. Esta ndo € uma acusacdo tao séria
como parece a primeira vista. Primeiramente. am-
bos os tipos de dons vem do mesmo Espirito, como
esclarece Paulo (1Co 12.4); portanto, a presenca
de qualquer um deve ser prova da sua presenca e
atividade. Em segundo lugar. ¢ bem mais facil,
na rapida narrativa dos Evangelhos, detectar o
primeiro que o ultimo, embora sem duvida ambos
estejam igualmente presentes.

A presenga de dons espirituais antes de Pente-
costes pode ser demonstrada apontando-se para o
AT, ou para Jodo Batista; o Espirito estava operan-
do bem antes do Pentecostes. A julgar de passagens
como Joel 2.28 e Jodo 1.33. a mudanca verdadeira
esperada no Pentecostes era que os dons do Espi-
rito seriam generalizados e permanentes, ndo que
o Espirito comecaria sua obra.

Nos Evangelhos, como mais tarde no NT,
o proprio Espirito € o maior “dom espiritual”,
quer seja nos Sindpticos (Lc 11.13) ou no quarto
Evangelho (Jo 20.22). Dentro desta estrutura ge-
ral, ndo apenas o proprio Messias exibe os dons
do Espirito em sua propria vida, mas ele também
delegou estes poderes a seus seguidores. A obra
de setenta discipulos, enviados por Cristo, ¢ um
bom exemplo de cura e exorcismo feitos pelos
discipulos (Lc 10.9,17). Lucas 10.19 pode ser uma
referéncia adicional aos sinais externos, embora
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talvezo deve ser interpretado no context somente
no sentido espiritual.

O fato de que algumas vezes os discipulos
falharam nas suas tentativas de exercer estes po-
deres, ndo demonstra que eles ndo os possuiam,
mas simplesmente que lhes faltava em & (Mt
17.20). Os Evangelhos, todavia, deixam claro que
a habilidade para fazer tais sinais, por si so, ndo
prova conclusivamente o relacionamento correto
para com Deus (Mt 7.22).

Compare o fato de que rabinos judeus orto-
doxos exorcizaram demonios, tanto quanto o
fizeram os seguidores de Cristo (Lc 11.19; cp.
At 19.13,14).

A promessa do Senhor a seus discipulos nao foi
apenas que eles receberiam o Espirito (Jo 16.7),
mas também que, depois da vinda do Espirito, eles
fariam “obras maiores” do que o proprio Messias
(14.12). Isto ¢ uma antecipacdo clara do periodo
pos-pentecostal, quando tomado com outras re-
feréncias dispersas, mesmo se o texto de Marcos
16.17,18 for rejeitado como nao fazendo parte do
texto original do Evangelho.

3. Dons espirituais em Atos. O Pentecos-
tes € primordialmente uma era de nova experiéncia
espiritual, ndo de reflexfio e analise teoldgica.
Portanto, Atos contém um relato da manifestagéo
dos dons espirituais, em vez de uma lista cuidadosa-
mente construida. Novamente, € mais facil tragar a
presenc¢a dos dons espirituais ao concentrar-se prin-
cipalmente nas manifestac8es mais espetaculares.
Contudo, nem todas essas manifestagdes externas
podem encontrar sua fonte no Espirito Santo, como
o proprio Atos deixa claro (8.9; 19.13).

Para o Dia de Pentecostes (cap. 2), veja Lin-
Guas, Dom pE. E bem possivel que o novo dom
de “interpretagfo” também apareceu naquele dia,
pois o serméo de Pedro € uma “interpretagao” em
termos gerais.

Além das linguas e interpretagfio, Atos 3.1-10
mostra o exercicio do poder de cura. O dom do
“discernimento de espiritos™ foi exercido por Pe-
dro (5.3). Filipe expulsou demonios (8.7); Pedro
ressuscitou o morto (9.40).

Além dessas situagoes especificas, existem mui-
tas ““gerais” referentes a “sinais e maravilhas” feitos
pelos apdstolos, individual ou coletivamente; e.g.,
5.12-16, pelo grupo todo, € 6.8, por Estévéo.

A maioria dessas manifesta¢des espirituais
pode ser vistana vida de Paulo, na segunda metade
de Atos. Embora néo esteja realmente registrado
que ele tenha falado em linguas (um dom que cer-
tamente tinha, veja 1 Co 14.18), Paulo ressuscitou

omorto (At 20.9-12): expulsou demonios (16.18);
tinha o poder da cura (14.10); e foi mordido por
uma vibora e ndo sofreu nenhum efeito maligno
(28.5). Paulo também demonstrou discernimento
de espiritos (13.9,10).

Ha outro dom espiritual mencionado em Atos:
o de “profecia”. Qualquer que seja o significado
disso nas epistolas paulinas. em Atos pelo menos
incluia um elemento de previsdo, semelhante-
mente ao da profecia no AT. Este dom ocorre nos
capitulos iniciais e finais igunalmente. Um profeta
mencionado por nome é Agabo, que profetizou
uma fome (11.28) e a prisdo de Paulo (21.11). As
palavras de Paulo em Atos (20.23) provavelmente
se referem a muitos profetas locais anénimos do
mesmo tipo, entre os quais talvez estivessem os
ancifios de Antioquia (13.1) e as filhas de Filipe
(21.9). Sem divida, na Igreja descrita nos primei-
ros capitulos de Atos, havia também muitos outros
dons espirituais de natureza menos espetacular.
Dons de generosidade sio vistos (4.34-37; cp. Rm
12.8). Dons de sabedoria e da palavra eram ¢bvios
(4.13; 6.10). Dons de governo e de administraco
foram demonstrados na escolha dos Sete (6.1-6);
o dom de amor — para Paulo, o maior dom de
todos — € observado em todos os lugares, porém
talvez Atos 4.34-37 seja o mais claro.

4. Dons espirituais nas epistolas
paulinas. Nas epistolas de Paulo, o leitor ime-
diatamente se sente em terreno familiar; em muitos
aspectos 0 mundo de Paulo era como o mundo de
hoje. Ainda assim, essas epistolas nio sdo crono-
logicamente posteriores a ultima metade de Atos,
que segue de perto o mundo judaico-cristdo dos
primeiros doze capitulos. Até mesmo os varios
fendmenos néo parecem ter sido muito diferentes
entre eles: a diferenca € que sdo agora observados
pelos olhos de Paulo em vez dos olhos da igreja
de Jerusalém.

Lucas parece aqui, como sempre, ter cons-
cientemente adotado o ponto de vista das suas
fontes e informantes de Jerusalém. Nas epistolas
paulinas, ha uma analise dos varios fendmenos por
um observador teoldgico agugado, se simpatico.
Esté claro, por exemplo, que uma lista de dons
espirituais — de fato uma classificacio ¢ avaliaggo
virtual — semelhante a de 1 Corintios 12.4-11 néo
¢ apenas o resultado de revelagfo, mas também o
fruto de uma reflexdo longa e cuidadosa.

Paulo comegou por enfatizar a unidade es-
sencial de todos os dons espirituais, na vontade e
propoésito do Deus Tritino (1Co 12.4- 6). H4d uma
unidade de fonte e origem, mas também uma
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unidade de objetivo; i.e.. embora os dons sejam
individuais, o propésito ¢ coletivo (i.e.. todos sdo
para “um fim proveitoso™. v. 7).

Paulo acrescentou um vinculo mais elevado de
unidade. pois todos os dons devem ser utilizados
em amor (cap. 13). Isto removeria imediatamente
todo o orgulho, toda autopropagacdo. toda rivali-
dade e todo egoismo no uso dos dons espirituais.

Uma vez que a unidade basica do testemunho e
objetividade foi estabelecida, Paulo enfatizou a di-
versidade dos dons do Espirito. “Dom da palavra”,
que ele colocou em primeiro lugar, refere-se a al-
gum tipo de pregac¢do ou ensino, presumivelmente
dentro da Igreja, se este dom € para “o fim proveito-
s0”. Talvez o mesmo carisma seja mencionado em
1 Corintios 14.19. Se for, o dom corresponderia a
“mestres” na lista paralela em 12.28&; cp. Bamnabé,
“filho de exortacfo” (At 4.36).

O préximo dom ¢ o da fé (1Co 12.9), talvez
evidenciado em oragdes respondidas, ou até
por meio de sinais ¢ maravilhas realizados (Mt
21.18- 22). Em seguida vem o dom de curar ¢
fazer milagres; Paulo n#o teria apelado a eles
com tanta confianca, se tais milagres ndo fossem
comuns em Corinto.

Profecia ¢ um dom que bem pode ter dois
sentidos em Paulo; o elemento de predigdo sem
duvida existia na Igreja Primitiva (veja segfo 3),
mas ndo ha nenhuma referéncia a ela nas epistolas
paulinas existentes.

Parece, portanto, que Paulo se refere a profecia
como a habilidade de trazer a “palavra do Senhor”
em qualquer situagio. Talvez isto corresponda &
pregagfo poderosa cheia do Espirito, como distinta
do ensinar, um dom diferente do mesmo Espirito.
“Profetas” sdo claramente distintos de “mestres”
(1Co 12.29); porém sfo freglientemente associa-
dos em termos que sugerem que a diferenca ndo
¢ grande (em Antioquia, At 13.1, o mesmo grupo
parece combinar ambas as func¢des). A profecia
faz algreja crescer (14.4). Ao contréario do dom de
linguas, € imediatamente compreensivel por todos
(14.24), até pelos ndo-cristdos. Talvez seja por
isso que Paulo d4 a “profecia” prioridade elevada
entre os dons espirituais (14.1). A habilidade de
“distinguir entre espiritos” era, sem divida, cada
vez mais necessaria em uma era carismatica,
quando formas de adorac@io e ministério ainda
eram mutaveis, e os credos ou outras provas de
ortodoxia ainda embriondrios. Era essencial que
os homens tivessem a capacidade de discernir se
a alegada “inspiracdo” era de Deus ou de uma
fonte satdnica. Paulo apresentou o pardmetro da
testemunha nascida para Cristo (12.1-3).

Para um tratamento mais completo dos dons
finais de linguas e interpretacio, veja LiNGUAS,
Dowm bpE. Paulo aceitou-os de coracdo como dons
espirituais; alids, ele mesmo excedia em linguas,
embora valorizasse mais a interpretacdo (14.18).
Ele os colocou deliberadamente no final da lista
(12.28-30). As linguas sdo sem valor se destituidas
de amor(13.1). O dom de linguas ¢ principalmente
direcionado a Deus, ndo aos homens (14.2); o dom
“desenvolve” o individuo, ndo a Igreja toda (14.4).
Pode até mesmo ser confundido pelo estrangeiro
como loucura (14.23). Nenhuma dessas objecGes
permanece se for exercida em amor e humildade,
para o bem do todo, numa forma organizada
(14.29), até¢ um ponto limitado (14.27), ¢ com
“Interpretagdo” que dé um contetido racional &
mensagem (14.5). Se nfo for deste jeito, Paulo
aconsetha o possuidor deste dom (nZo um dom
universal, 12.30, nem associado por Paulo a
qualquer “nivel mais alto” da experiéncia cristd)
a permanecer em siléncio na Igreja (14.28). Ele
pode “falar consigo mesmo e com Deus” tanto
quanto deseja; cp. a maneira na qual, em certas
circunsténcias, o possuidor do dom espiritual da
“f¢” ¢ aconselhado: “A fé que tens, tem-na para ti
mesmo perante Deus” (Rm 14.22).

Para outras listas de dons, veja 1 Corintios
12.28-31; Romanos 12.6-8; Efésios 4.11,12.
Algumas destas estdo mais preocupadas com o
possuidor dos dons do que com os proprios dons;
n#o obstante, o padrio geral ¢ reconhecivelmente
o mesmo. Veja MINISTERIO.

BIBLIOGRAFIA. H. A. Guy. NT Prophecy (1947);
G. S. Hendry, The Holy Spirit in Christian Theology
(1957); C. K. Barret, The Holy Spirit and the Gospel
Tradition (1958); 1. L. Sherrill, They Speak with Other
Tongues (1964). Veja também comentarios padrdes sobre
Atos, Romanos, 1 Corintios, e Efésios.

R.A. CoLe

DOR (7, 77 LXX Awp, 1Mac 15 Awpa; este
nome pode estar relacionado ao acadiano duru,
“fortaleza™). Uma cidade fortificada na costa da Pa-
lestina, ao sul do Monte Carmelo, aproximadamente
12 km ao norte da Cesaréia. Foi construida pelos
fenicios, em tempos muito antigos, por causa da
abundéncia de conchas ao longo da costa, que eram
a fonte da valiosa tinta pirpura. Préximo ao fim do
segundo milénio a.C. Dor foi habitada pelos Tjekker,
um dos povos do mar. Dor € mencionada na histéria
egipcia de Wen-Amon, um emissario do Farad que
parou em Dor no seu caminho para Fenicia.
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O rei de Dor apoiou Jabim, rei de Hazor, em
sua infeliz batalha contra Josué, nas dguas de Me-
rom (Js 11.2ss; 12.23). Dor era uma das cidades,
dentro dos limites de Issacar ¢ Aser, que foram
designadas a Manassés, embora este tenha sido
incapaz de captura-la. Nos tltimos anos, quando
ela foi capturada, seus habitantes cananitas foram
sujeitados por Israel a trabalhos forcados (Js
17.11ss.; Jz 1.27). Dor é listada também entre as
cidades possuidas pelos descendentes de Efraim
(1Cr 7.29). Dor e o territério adjacente foram feitos
o quarto distrito administrativo por Salom&o.

Tiglate-Pileser IIT (744-727 a.C.) conquistou
Dor e estabeleceu um governo assirio sobre ela.
Em 219 a.C. a cidade foi sitiada por Antioco o
Grande. Ele nfio capturou Dor, contudo, pois ru-
mores da chegada de um exército egipcios o levou
aum acordo de trégua. As cidades fenicias ficaram
sujeitas a Ptolomeu até cerca de 200 a.C. quando
elas foram tomadas pelos seléucidas, que tornaram
Dor e outras cidades independentes. Em 139 a.C.
Dor foi sitiada por Antioco VIT (1Mac 15.10-25).
Trifdo, seu governador, fugiu para Apaméia, onde
foi capturado e morto. A cidade foi reconstruida,
libertada e se tornou parte da provincia da Siria
por Pompeu em 64 a.C.

O local de Dor ¢ identificado com a moderna
el-Burj, ao norte de Tantura.

BIBLIOGRAFIA. CAH (1954), V11, 190, 192; Jos.
Ant. V1. 22; XTI, viii. 2 XIV. Iv. 4: XIX. vi. 3; J. Pritchard,
ANET (1955), 26; D. Baly, Geography of the Bible (1957),
131-133; J. Simon, The Geographical and Topographical
Texts of the OT (1959), 272, 418, 419, 433,

D. H. Mabvic

DORCAS (Aopkdic; Aramaico n°an, significando
gazela). Um nome feminino comum entre judeus e
gregos, usado no NT para indicar a mulher cristd de

Jope, que morreu ¢ foi ressuscitada por Pedro (At
9.36-43). Enquanto Pedro estava curando Enéias,
em Lida, acerca de 16 quilémetros de Jope, Dorcas
morrew. Ela era muito querida devido aos prestimo-
SOS Servigos que prestava aos outros; e seu exemplo
inspirou a fundadores de diversas “Sociedade
Dorcas™ nas congregacdes de hoje. Ela foi descrita
como uma padripio, a tinica citagdo no NT onde
a forma feminina de discipulo ¢ usada. Por ocasifo
de sua morte, dois homens foram enviados a Lida
para buscar a Pedro. Quando este chegou, o corpo
ja tinha sido lavado para o enterro e colocado no
quarto superior. As vitvas estavam chorando ¢, em
profundo reconhecimento, mostravam os trabalhos
que Dorcas havia feito, talvez para estas proprias
pessoas. Tal como Jesus (Mt 9.25), Pedro mandou
todo mundo sair, ajoelhou ¢ orou. A ordem de
comando para se levantar, Dorcas respondeu; ela
foi apresentada aos outros com vida. Devido a este
milagre muitos creram no Senhor.

L. Foster

DOSITEUS, APOCALIPSE DE. Um documento
agnostico encontrado na biblioteca de Nag Ham-
madi (cp. Apocrifa do NT), e ainda ndo publicado.
O ultimo de cinco documentos no Cadice VII (pp.
118.10-127.27), ele contém em seu titulo uma
referéncia aos trés mondlitos ou estelas (pilares ou
mesas) de Sete, que Doresse vincula a uma alusdo
feita em outra obra, 0 Apocalipse de Zostriano.
Estas trés estelas sfo na verdade hinos, cada uma
ocupando trés paginas do texto. Seu estilo, de
acordo com Doresse, lembra alguns documentos
herméticos. Um Dositeus é mencionado no Pseudo-
Clementino como um rival de Sim&o o Mago, mas
ligé-lo a este apocalipse é pura especulagfo. Para os
detalhes disponiveis veja Doresse, Secret Books of
Egyptian Gnostics (ET London 1960), 188ss.

R. McL. WiLson

DOTA (107, dois pogos). Um lugar localizado
cerca de 96 Km por estrada ao norte de Jerusalém,;
21 Km ao norte da cidade de Samaria.

1. Na histéria biblica. A cidade de Dot
¢ um ponto focal num evento nos primeiros dias
de José (c. 1900-1800 a.C.). Seu pai, Jaco, o
enviou para saber noticias de seus irm#os. Ele os
encontrou em Dotd, pastoreando seus rebanhos
(Gn 37.13-17). Eles jogaram José num pogo, em
seguida, o venderam para uma caravana ismaelita
que estava passando, e que o levou para o Egito.
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Mil anos mais tarde (c. 850 a.C.) o profeta
Eliseu viveu em Dotd. O rei da Siria sitiou Dot
com suas carruagens e cavaleiros para prender o
profeta, que estava revelando seus planos militares
secretos ao rei de Israel (2Rs 6.8-14).

2. Na historia extrabiblica. Al¢m dos
dois eventos biblicos em que Dotd aparece, a
cidade € mencionada em inscri¢gdes do rei egipcio
Tutmés I1I (1490-1436 a.C.) como sendo uma das
cidades palestinas das quais o Egito cobrava tribu-
to. Dot ¢ também mencionada muitas vezes no
livro apécrifo de Judite (3.9,4.6,7.3), nas campa-
nhas militares de Holofernes na regido da planicie
de Dot3, durante o periodo intertestamental. No
inicio do periodo cristdo, Eusébio menciona Dota
em uma lista de nomes de lugares na Palestina.
(Onomasticon, 76, 13).

3. Identificacdo do lugar. O monte,
chamado Tell Dota na atualidade, foi identificado
como o lugar da Dotd biblica em 1851, por Van
de Velde.

4, Escavacao de Dota. Escavacdes arqueo-
logicas foram iniciadas no local da antiga Dotd, em
1953, pelo escritor, sua esposa e os membros da
expedicdo de Dotd. Uma sondagem profunda, feita
na primeira temporada no topo da encosta, mostrou
que Doti foi fundada ha cerca de 5.000 anos atras
(3.000 a.C.) e. embora destruida e reconstruida
muitas vezes, foi uma cidade prospera em todos os

periodos importantes da histéria biblica e do Orien-
te Proximo, desde 3.000 a.C. até os tempos do NT.
com evidéncia de ocupagio nos tempos Bizantinos
(c.300-500 d.C.) no periodo arabe (600-1100d.C.)
e na época das cruzadas. Uma moeda veneziana
de cerca de 1.600 d.C. confirma uma possivel vila
neste periodo. Nos tltimos cinqlienta anos existe
uma vila moderna de cerca de dez casas nas en-
costas mais baixas do monticulo.

A cidade de Doté, durante mil anos (3.000-
2.000 a.C.), que vai até o periodo patriarcal, foi
bem comprovada pelos sete niveis de ocupagio
contendo pedagos de cerdmica da Idade do Bronze
(3.000-2.000 a.C.). Esta evidéncia nas sondagens
profundas da primeira temporada implica na
destruig¢do e reconstrugdo de sete cidades neste
periodo de mil anos, e sfio paralelas a outras des-
truigdes e reconstrugdes, “quando os amorreus
ocupavam a terra”, tal como encontrado em outros
lugares no norte da Palestina, incluindo Megido e
Bete-Sed. Um muro resistente circundava a cidade
neste periodo e ainda existe até a altura de 4,80
metros apos ser desenterrado. Era provavelmente
de 7,60 metros nos tempos biblicos. Ele media
3,40 metros de espessura na base e 2,75 metros
na parte superior, parte ainda sobrevive.

No periodo Patriarcal (2.000-1.600 a.C., Média
Idade do Bronze), nds desenterramos dez salas, de
uma cidade solidamente construida, com muros de
um metro e vinte centimetros de espessura (nona
temporada, 1964). A cidadela apoiava-se nas pa-
redes internas do muro macigo da cidade, préximo

Uma vista de Tel Dota, a 96 km ao norte de Jerusalém. Escavado pelo Dr. Joseph P. Free © M.PS.
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da area do portéo. Esta construgdo pesada reflete
os dias de poder central minimo e a necessidade
de defesa individual por parte de cada cidade Pa-
lestina. Fora dos muros, nesta area do portdo, nds
desenterramos uma escadaria ampla (3,90 metros)
que chegava ao topo do muro da cidade. Depois de
descobrir dezoito degraus nos chegamos ao limite
de nossa propriedade. Ela continuava debaixo do
terreno que nao era nosso. Nos tempos patriarcais a
dgua era, sem duvida, carregada por estas escadas
a partir do pogo que estava algumas dezenas de
metros abaixo, na encosta na planicie de Dotd. Esta
era a cidade de Dotd dos tempos de José, represen-
tada por dois niveis da Média Idade do Bronze, em
nossas estratificagdes arqueologicas.

A Nova Idade do Bronze (1.600-1.200 a.C.),
foi abundantemente comprovada por dois niveis
que produziram milhares de pedagos de cerdmica
deste periodo. A cidadela do periodo Médio Bron-
ze parece ter sofrido destrui¢io parcial no fim do
séc. 17 ou 16 a.C., e apds reparos, ter continuado
em uso no periodo do Novo Bronze.

Uma das descobertas fascinantes do periodo do
Novo Bronze foi o timulo na encosta ocidental do
morro, cortado no leito rochoso da colina na qual
Dot foi construida. Ele comegou como um timulo
de familia, cerca de 1.300 a.C. ouum pouco depois

disto, e continuou em uso entre 200 e 300 anos.
Nesta tumba foram encontradas quase 600 lampa-
das de ceramica, ¢ perto de 600 jarros de 6leo, o que
significa que teriam sido enterradas ali por volta de
600 pessoas. Com este niimero de enterros, havia
uma consideravel quantidade de ossos. Mais de oi-
tenta esqueletos puderam ser separados na primeira
fase do projeto do timulo, e quase 0o mesmo tanto na
segunda fase. Anos mais tarde o teto do timulo caiu
parcialmente, e toneladas de rocha foram despejada
sobre os 0ssos e objetos. No lugar restou varios
centimetros de “material dsseo” comprimido sem
possibilidade de separagio de ossos individuais,
mas representando numerosos esqueletos. Deste
tamulo (“Tumulo 17) foi revelado mais de 3.200
objetos de cerdmica — ldmpadas, jarros para oleo,
travessas, sopeiras, jarros, e quase todo tipo de va-
sos usados no periodo do Novo Bronze e inicio da
Idade do Ferro I. Também acima de 200 objetos de
bronze foram retirados do timulo; adagas, pontas
de langas, talhadeiras e até uma lampada de bronze
no formato de uma tipica lampada de cerdmica com
bico. Todos estes objetos teriam sido familiares a
Gidedo ¢ aos outros juizes que viveram no periodo,
em torno de 1.200 a.C.

O periodo do Ferro 1 (1.200-1.000 a.C.), para-
lelo a ltima parte do periodo dos juizes, estava

0 Vale de Dot3, visto do noroeste em direcdo a vila de Arrabe. © Lev

£ o >
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representado por dois niveis. O timulo continuou
em uso durante a primeira parte deste periodo, e
quando ficou cheio outro foi escavado ao lado
(“Tumulo 27). o qual foi descoberto na oitava
temporada (1962). Dele foram extraidos 500
objetos semelhantés aos encontrados no Tumulo
1. Nestes dois tumulos foram encontradas cinco
lampadas de ceramica que tinham sete bicos em
cada, o que comprova a data mais antiga da lam-
pada de sete luzes, um conceito anteriormente
datado em 600 a.C. pela escola de Wellhausen ¢
seus seguidores.

O periodo do Ferro II (1.000-600 a.C.) foi
paralelo ao periodo da monarquia israelita e pro-
duziu quatro niveis importantes. O mais baixo
destes representava o periodo salomoénico (c.
1000-900 a.C.) e continha uma estrutura ampla,
bem construida, que parecia ser o prédio da “ad-
ministra¢ao local”. Em uma salanos encontramos
remanescentes de noventa e seis pequenos jarros
para armazenagem, todos do mesmo tamanho,
provavelmente a padrfo para a coleta de impostos
em oleo e outras mercadorias nesta sede governa-
mental. Esta evidéncia de procedimento adminis-
trativo encontra paralelo na implicacéo biblica da
organizacdo governamental de Salomao.

As paredes mais grossas do “edificio admi-
nistrativo™ eram de cerca de um metro e vinte de
espessura. Dois canos de esgoto serviam ao edi-
ficio, fornecendo melhores instalacdes sanitarias
do que as que existiam na Inglaterra Elizabetana,
quase trés milénios mais tarde.

O nivel que representava a terceira cidade de
Dota nos dias dos reis biblicos, datando de 725
a.C., era provavelmente a cidade destruida por vol-
ta do mesmo tempo em que a cidade de Samaria foi
tomada pelo exército assirio (2Rs 17.5,6). A quarta
cidade deste periodo, datando de cerca de 700 a.C.,
continuou no 7° séc.. Muitas casas deste periodo
tinham patios rebocados e cobertos. A escavagdo
em Dota. e em outros lugares, mostra que o reboco
de cal comegou a ser usado no séc. 10 a.C., pro-
vavelmente devido ao planejamento progressivo
e criatividade do regime saloménico.

Nés nfo encontramos um nivel distinto do
periodo Persa (c. 500-300 a.C.), mas um pouco de
cerdmica persa e vasos de metal foram descober-
tos. Talvez este fosse um pequeno assentamento,
refletindo a desolagdo do periodo do Exilio e pos-
exilico, e cobria apenas uma por¢do do monte que
néo foi escavado.

O periodo helénico é bem representado (c. 300-
50 a.C.). A parte superior do monticulo produziu
paredes de casas e cerdmicas, que incluiam nume-

rosos jarros com algas de Rodes, trazendo inscri-
coes datadas deste periodo. Durante a oitava € nona
temporadas, paredes de casas do periodo romano
foram desenterradas. Uma cerdmica trazia uma
inscrigdo com as letras SC, iniciais para “Senatus
consultus”. Esta ¢ uma inversédo da ordem comum
da palavra latina “Consultus Senatus™ (Consultado
pelo Senado), implicando na aprovagfo pelo se-
nado romano e ligando-o com o dominio romano
sobre a Palestina neste tempo.

Na parte alta do monte foram descobertos
paredes Bizantinas, cerdmicas e vidro (300-600
d.C.); também ceramica do periodo Arabe (600-
1100 d.C.), e na parte mais elevada do monticulo,
os restos de um forte-palacio medieval (sécs.
12-14 d.C.). Nos desenterramos vinte e cinco
salas desta estrutura em volta de um patio. Cinco
outras depressdes adjacentes contém mais cinco
patios; se cada um tiver vinte e cinco salas, nos
terfamos uma estrutura do tipo medieval feudal,
com 150 salas para hospedes, servos € o restante
dos acompanhantes de uma embaixada medieval.
A cerimica arabe é abundante no topo do morro.
A moeda veneziana de cerca de 1600 d.C. ja foi
mencionada, € a moderna vila de cerca de dez
casas na encosta inferior.

Pastores ainda vém do sul da Palestina para
a regido de Dotd, por causa da dgua ¢ pastagens
para seus rebanhos, tal como outros fizeram ha
4.000 anos atras, nos dias de José e seus irmaos.
Alguma duvida tem sido expressa (Kraeling) sobre
os registros biblicos dos pastores viajando do “vale
de Hebrom” por 128 Km ou mais até chegar na
area de Dotd. Num fim de semana de primavera
nos contamos noventa rebanhos na estrada de
Jerusalém para a area de Dotd; muitos vinham da
regido entre Hebrom e Jerusalém.

BIBLIOGRAFIA. I. P. Free, “The First Season of
Excavation at Dothan”, Bulletin of the American Schools
of Oriental Research, Outubro, 1953, 16-20; ibid., “The
Second Season at Dothan™, Outubro. 1954. As tempo-
radas seguintes sao descritas nos volumes de outubro
da BASOR de 1955 ¢ 1956; o volume de dezembro,
1958, 1-8; também os de 1959 e 1960. Para uma datagéo
radio-carbono de um nivel da Idade Ferro em Dot3, veja
BASOR, No. 147.

J. P. Free

DOTAIN (Awboup). A tradugdo usada plea KJV,
ASV ¢ BJ em Judite 4.6; 7.3,18; 8.3. Uma cidade
localizada acerca de vinte e quatro quilémetros ao
norte de Siquém. Seu nome moderno ¢ Tell Dota.
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DOTE, trés palavras hebraicas sdo assim traduzi-
das. 1. 7n, “preco de compra”, “dinheiro da com-
pra” (traducdes alternativas sdo “dadiva [preciosa],
dote de casamento, dinheiro). O significado real da
palavra €, na verdade, “preco da noiva”, umasoma
paga ao pai danoiva pelo prejuizo econdmico a fa-
milia. Este poderia ser pago em servigo (Gn 29.18).
E usado especificamente no sentido do dinheiro
pago ao pai pela noiva (Gn 34.12; Ex 22.16; 1Sm
18.25). E, portanto, incorreto considerar este tipo
de pagamento como um dote.

2. o'mw, “presentes dados a uma filha
quando ela parte para o casamento”. Embora
seja uma defini¢do grosseira, esta suficiente-
mente claro nos dois textos em que aparece (1Rs
9.16; Mq 1.14)

3.7, “dote”, “presente” (Gn 30.20, ARC “boa
dadiva™). A relativa raridade destes termos no AT
demonstra que, embora comum nas culturas do
Oriente Proximo ao redor, eles ndo eram comuns
entre 0 povo de Israel; de fato, trés das menos
que dez referéncias sdo em contexto que dizem
respeito aos gentios. Veja CASAMENTO.

W. WHITE Jr.

DOUAY, VERSAOQ. Vzja BibLia, VERSOES INGLESAS.

DOUTOR (318dcxarog, mestre; vouodt
ddoxarog, mestre da lei). A tradugio na Almeida
de 81da.oxorog, em Lucas 2.46 (NVI “mestre”),
e a traducio na ARC e BT de vouodiddoxarog,
em Lucas 5.17 (NVI e ARA “mestre”). A pa-
lavra 318dckadog ¢é a palavra comum para
“mestre” no grego secular e no NT. A palavra
vopodt ddoxaroe, todavia, nfo € encontrada
no grego secular ou na LXX, aparece somente
nos escritos cristdos. O plural é traduzido por
“mestres/doutores da lei” (1Tm 1.7). Nao ¢ de
origem judaica, embora a base lingiiistica do
termo seja encontrada na férmula tov véuov
didackely, “ensinar a lei”. A palavra “doutor”
também tinha sentido de “mestre” em latim, e é
usada nas passagens citadas acima. As versfes de
Wyeclif, Tyndale, Genebra e Rheims empregam
a palavra “doutor”; todas as versdes modernas
usam o termo “mestre”. Os “mestres da lei”
(1Tm 1.7) ndo eram judaizantes, mas homens
que corromperam a lei de Moisés mediante inter-
pretagdes alegodricas e deturparam seus preceitos
morais. Alguns estudiosos asseveram que estes
seriam os gnosticos incipientes.

S. BaraBas

DOUTOR DA LEI (vopikde, perito na lei). O
nome dado a alguém letrado na lei de Moisés,
tanto escrita como oral, da qual ele era o intér-
prete oficial. O termo € usado como sinénimo de
vopodiddokarog (mestre da lei) e de ypolLartedic
(escriba), como mostra uma comparagio das se-
guintes passagens: Mateus 22.35; Marcos 12.28;
Lucas 5.17-21; 10.25 e 11.44-46.

Uma vez que se esperava que cada detalhe
da vida do judeu fosse regulamentado pela lei, ¢
visto que era impossivel para o judeu comum se
familiarizar com a multiddo de exigéncias legais
e aplicd-las nas novas situacdes do dia a dia, era
absolutamente necessario que alguns homens se
dedicassem ao estudo da lei. Aqueles que assim
faziam, eram os doutores da lei.

Entre os principais deveres dos doutores da lei
estavam os seguintes: estudar, interpretar e expor
a lei; ensinar a lei nas escolas e nas sinagogas;
decidir questdes da lei; agir como juizes - como
nos véarios Sinédrios através do pais.

A palavra é encontrada uma vez em Mateus
(22.35), seis vezes em Lucas (7.30; 10.25;
11.45,46,52; 14.3). E uma vez em Tito (3.13),
onde, contudo, ele se refere a um romano ou grego
e ndo a um doutor da lei judeu.

Como descritos nos evangelhos, os doutores
normalmente se mostravam nfo simpatizantes
com Jesus, ¢ eles faziam coro com os fariseus ao
se opor a Cristo. Eles rejeitaram o ensinamento
de Jo#io Batista (Lc 7.30). Jesus os denunciou, em
linguagem severa, por colocarem cargas insuporta-
veis sobre os homens, recusando-se a ajuda-los em
suas necessidades, e por impedirem os que estavam
procurando a verdade (11.45,52). Eles se opuseram
a Jesus por curar no dia de sabado (14.3). Durante
a Semana da Paixfo um deles tentou embaragar
Jesus com uma questfo dificil (Mt 22.35).

J. L. KELso

DOUTRINA. (Sidackaiic, d1dayn, basica-
mente significa ensinamento, geralmente enfatiza
0 conteudo do que € ensinado). Estas duas palavras
aparecem quarenta e oito vezes no NT e sdo tra-
duzidas por “doutrina” em todas, exceto em dois
casos na KIV. ARSV e a NEB mais freqiientemen-
te traduzem por “ensinamento” ou “instrucdo”.
N#o ha uma Unica palavra no AT que significa
“doutrina”, mas veja 7110, “lei”, especialmente no
Judaismo recente; 7Y, “ensinar”, ou “instruir” ou
“aprender”, mnnx, “verdade”.

No mundo grego, ensinamento implicava na
comunica¢ao de conhecimento, tanto de natureza
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intelectual quanto técnica. Na maioria dos casos
ele tinha claramente um carater intelectual.

Dentre os judeus. especialmente do AT, o
ensinamento servia no para a comunicagio de
verdades religiosas, porém mais para trazer a pes-
soaque estava sendo ensinada a uma confrontagéo
direta com a vontade divina. O que é ensinado sdo
os dez mandamentos; o que se espera € a obedi-
éncia. Desta maneira foi ensinado a Moisés o que
deveria ser feito (]::x 4.15), e Moisés, por sua vez,
ensina a Israel os mandamentos (Dt 4.1.5, et al.),
que igualmente tinha de ensinar aos seus filhos (Dt
6.1,6,7, et al.). Portanto, embora a “doutrina” da
unidade de Deus ou da elei¢fo divina seja pres-
suposta nos ensinamentos do AT, tal ensinamento
ndo é a comunicagdo destas “doutrinas”, mas sim
a instruc@o na vontade de Deus.

Na sua maior parte o uso de didaskalia e didacé
no NT corresponde mais & idéia do AT do que a
grega. Ou seja, ensinamento geralmente indica o
conteudo da instrugdo ética, e raramente o con-
teudo de dogmas ou a apreensdo intelectual da
verdade. Por exemplo, nas Epistolas de Paulo, a
“s3 doutrina” que esté “de acordo com o evangelho
glorioso” ¢ contrastada com todos os tipos de vida
imoral (1Tm 1.9-11; ¢p. 6.1,3; Tt 1.9; 2.1-5,9,10).
Também, a obra posterior, denominada Didacé,
ou O Ensino dos Doze Apostolos, ¢ um manual de
instrucfio ética e disciplina da igreja, com muito
pouco conteudo teoldgico.

No NT este uso ¢ reforcado pela relaggo do
didacé com o kerygma, ou pregaco. E por meio
do kerygma que os homens séo trazidos a ter ¢ em
Cristo (1Co 1.21); e o conteudo daquele kerygma
inclui os dados essenciais da mensagem cristé: a
vida, obra, morte e ressurreicdo de Jesus Cristo
como um ato decisivo de Deus para a salvagao do
homem (cp. At 2.14-36). Aqueles que respondem a
pregacéo sdo entfo instruidos nos principios éticos
e nas obrigagdes da vida cristd (2.42).

Esta relacdo pode ser vista por todo o NT.
Conseqiientemente Jesus “prega” a chegada do
reino de Deus (Mt 4.17; 11.28). Os homens s&o
chamados & decisdo por meio de seus poderosos
feitos e palavras. Mas seus ensinamentos, que
surpreenderam as multiddes por sua autoridade,
estava repleto de exigéncias éticas (cp. a frase
“ouvistes que foi dito...eu porém vos digo” em-
pregada seis vezes em Mt 5). Da mesma maneira
Paulo, em suas epistolas freqlientemente segue
o conteudo querigmdtico do seu evangelho com
suas exigéncias éticas (Rm, Gl, Ef, Cl). Estas
exigéncias éticas eram vistas como o corolario
inevitavel da resposta ao kerygma.

Pode-se observar, portanto, que a “doutrina”
na linguagem contemporanea resultaria mais do
contetdo do kerygma do que da didacé no NT.

Todavia, visto que a instrugdo ética, ou obe-
diéncia a vontade divina, estdo tdo estreitamente
relacionada no NT a resposta a pregagfio com seu
contetido “doutrinal”, ndo € de se surpreender que
o ensinamento em si eventualmente tenha incluido
os dados essenciais da fé. Assim “o ancifio” usa
“didace” para se referir a verdade da encarnagfo,
crenga que naturalmente deveria resultar em amor
(2J0 9,10).

Este ultimo significado de “ensinamento”,
como incluindo as crengas essenciais da € cris-
t3, finalmente prevaleceu na Igreja Primitiva, e
continua em voga atualmente com a traducfo de
“doutrina” para didacé e didaskalia.

BIBLIOGRAFIA. K. H. Rengstorff, 818d.cxm
TDNT, 11 (1935), 135-165; C. H. Dodd, The Apostolic
Preaching and Its Developments (1936); id. Gospel and
Law (1951); D. M. Stanley, “Didache As a Constitutive
Element of the Gospel-Form”, CBQ. XVII (1955), 216-
228;J. L. Leuba, “Teaching”, VB (Fr. Orig. 1956), 414-
416; J. J. Vincent, “Didactic Kerygma in the Synoptic
Gospels”, SJT, X (1957), 262-273; E. F. Harrison, “Some
Patterns of the New Testament Didache”. BS, CXIX
(1961), 118-128; O. A. Piper, “Gospel (Message)”, /DB
(1962), 11, 442-448; P. H. Menoud, “Preaching”, /DB
(1962), 111, 868, 869.

G.D. Fee

DOUTRINA ADDAEI. Um relato sirfaco sobre
as origens do Cristianismo em Edessa, relaciona-
do com a lenda de Abgar, registrada por Eusébio
(veja ABGARUS, EpisToLAS DE CRISTO E) € com 08
Artos DE TADEU em grego (6° séc.). Mensageiros
enviados por Abgar ao governador da Siria,
relatam os feitos de Jesus ao retornarem. Abgar
envia uma carta, na qual Jesus d4 uma resposta
verbal (em Eusébio, € uma carta). Ele ndo pode
vir, mas enviara um discipulo. O mensageiro do
rei também pinta um retrato de Jesus e o leva para
casa (nos Atos DE TaDEU, um tecido impresso
com a imagem de Cristo). Apds a ascensio, Tomé
envia Addai, um dos Setenta, que cura Abgar,
converte alguns e constréi uma igreja. Diz-se
que seus feitos foram registrados pelo escriba
do rei e colocado nos arquivos oficiais, mas
referéncias aos “Antigo ¢ Novo Testamentos”,
aos Atos e Epistolas de Paulo e especialmente a
Diatessaron, mostram que o documento pertence
a uma data posterior, (c. 400 a.C.. Bauer, NTAp.
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I. 438). Um aspecto interessante ¢ o relato da
descoberta da verdadeira cruz por Protonice,
mulher do imperador Claudio (cp. a histéria de
Helena, mée de Constantino),

BIBLIOGRAFIA. Phillips, The Doctrine of Addai the
Apostle (1876); veja também NTAp. 1. 437ss.
R. McL. WiLson

DOXOLOGIA. (3ckoroyia, de doxa, “louvor”,

ELTS 3 .

“honra”, “gléria”, e logos, um “discurso”, “uma
declaragfo”, “uma palavra”; portanto “um louvor”,
“dando glorias™). E usado tanto em canticos como
em oragdes. Foi cantado pelos anjos para os pasto-
res na noite em que Jesus veio ao mundo (Lc 2.14).
Foi cantado por “toda a multiddo de discipulos” no
dia em que Jesus entrou triunfante em Jerusalém,
Domingo de Ramos (Lc 19.37,38). Jodo relata
ter ouvido uma doxologia cantada pelos anjos ao
redor do trono nos céus (Ap 5.13), e mais tarde
por “uma grande multiddo nos céus” (Ap 19.1-3).
No AT todos os cinco livros dos Salmos terminam
com uma doxologia, a ultima compreendendo um
salmo completo, no qual “louvor” aparece treze
vezes (S141.13;72.18s.; 89.52; 106.48; 150.1-6).
Na liturgia crista o hino conhecido como “A Do-
xologia” é cantado todos os domingos nas igrejas
em todo o mundo. E composto por quatro frases
curtas comegando com “Louvem a Deus, de quem
todas as béng¢aos fluem”.

A Oragio do Senhor ¢ tradicionalmente con-
cluida com a doxologia. “Pois teu € o reino, o
poder, e a gloria para sempre. Amém” (Mt 6.13).
Nio aparece em alguns manuscritos gregos
antigos. Ocorre em um arranjo diferente em 1
Crdnicas 29.11.

Paulo usa a doxologia tdo frugalmente quanto
brevemente. Também ndo adota férmula, mas a
explosfio espontinea de sua alma em elevagdes
espirituais (Rm 11.36; 16.27; Ef3.21; 1Tm 1.17).
A doxologia mais longa e completa no NT, e
freqlientemente usada como uma béng¢io pelos
pastores encontra-se em Judas 24,25.

G. B. FUNDERBURK

DOZE, OS. Veja ArdsToLo.

DOZE. Veja NUMERO.

DRACMA. Jeja MOEDAS.

DRAGAO. Duas palavras hebraicas 0°n ¢ 7an sdo
traduzidas por “dragdo” na KJV em todos os casos
exceto por quatro passagens (veja abaixo). Embora
quase idénticas, estas palavras ndo sdo tidas como
cognatas. (Para discussdo detalhada destas raizes
veja NBD, p. 322) Tannim (masculino, plural de
Tan) e, uma vez, tannoth (feminino, plural) sdo en-
contradas quatorze vezes como “dragdo” (KJV)e
“chacal” (ASV e RSV). Na outra unica ocorréncia
(Ez 32.2) é traduzida por “baleia” (KJV), “dragdo”
(ASV, RSV), “dragfo nos mares” na ARC e “cro-
codilo nas 4guas” na ARA. E tentador tomar isto
como um erro textual para fannin (abaixo), pois
todos os outros contextos t€ém o muito em comum
para confirmar o “chacal” da ASV e RSV (q.v.).

Tannin € menos uniformemente traduzido por
“dragdo” (7), “monstro marinho” (1), “serpente”
(3), “baleia” (2) na KJV; “dragdo” (6), “monstro
marinho” (2), “serpente” (4), e “chacal” (1) na ASV
¢ RSV. Estas palavras sdo usadas literalmente em
apenas duas passagens: (a) Génesis 1.21 “baleia”
(KJV/ARC), “monstro [animal] marinho” (ASV,
RSV/ARA); (b) Exodo 7.9,10,12, “serpente”, em
todas as versdes inglesas. Todos os outros contextos
sfo figurados: (a) na narrativa da Criag¢fo, no quinto
dia, a palavra ¢ claramente uma de sentido geral
que poderia ser melhor traduzida como “animais
marinhos gigantes”; (b) o incidente das varas que
viraram serpentes (q.v.). Para o resto a traducéo
“dragdo” ¢ talvez tdo boa quanto qualquer outra, ja
que o uso € alegorico. Existe alguma logica em per-
mitir que o tannin hebraico tenha dois significados,
mitoldgico e bioldgico, pois isto € verdadeiro para o
“dragfo” em inglés. Primeiramente definido como
um monstro mitolégico com asas e mandibulas, a
palavra ¢ também encontrada em nomes de animais
como dragao de Comodo, na Indonésia (um lagarto
gigante), peixe dragfo, libélula, etc.

A posicdo do NT é mais simples. Apdikwv ocor-
re apenas em Apocalipse 12.13,16,20, onde é usado
como uma figura para Satanas. Na LXX, o hebraico
tannin ¢ geralmente traduzido por Spdkmy.

G. S. CANSDALE

DRAGAO VELOZ. Na ARA em J6 26.13. AARC
traz “serpente enroladica”, a NVI “serpente arisca”
e a BJ “serpente fugitiva”. Veja ASTRONOMIA.

DRAGAO, BEL E 0. J%ja BEL E 0 DraGAO.

DROMEDARIO. Vzja CAMELO.
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DROPSIA. Veja Doengas Na BIBLIA.

DRUSILA (Apovocidiae). Diminutivo ou nome
de animal de estimacdo, Drusa, escolhido sem
divida por Herodes Agripa I para sua fitha mais
nova, que nasceu, coincidentemente, no ano 38
d.C., quando o louco Caligula, entdo recém feito
imperador, estava de luto pela morte subita de sua
irmi Drusila, de vinte e dois anos. Herodes Agripa,
um companheiro de Caligula, estava em Roma
no momento. Drusus, filho de Tibério. também
tinha sido o protetor do jovem principe judeu. Foi
provavelmente no ano 53 d.C. que Drusila, em seu
décimo sexto aniversario, se casou com Azizus
de Emesa, um pequeno principado do norte da
Siria, que incluia Palmira. Um ano mais tarde, um
certo Félix, um liberto inescrupuloso de Claudio,
indicado pelo imperador para a procuradoria de
Palmira, persuadiu Drusila a deixar seu marido
(Jos. Ant. XX. Vii. 2). Ela se tornou a terceira
mulher de Félix (Suetbnio, Claud. 28), ¢ neste
papel aparece brevemente na historia da prisdo de
Paulo em Cesaréia (At24-24-27). Segundo Josefo,
que era entdo um membro da casa de Vespasiano,
Agripa, filho de Drusila com Félix, morreu na
erupcdo do Vesuvio no dia 24 de agosto de 79.
Se sua mie vitiva morreu com ele nio se sabe. O
relato de Josefo é ambiguo.

E. M. BLAIKLOCK

DUALISMO. JVeja TEismo.

DUMA (mn*7, siléncio). 1. O sexto filho de Ismael
e presumido fundador da comunidade arabe (Gn
25.14; 1Cr 1.30). Dumat al Gandal parece se
identificar com a Duma biblica como a capital do
distrito conhecido como Gawf. O local é um oésis
a meio caminho entre a cabega do Golfo Pérsico
¢ o Golfo de Agaba. Inscrigdes reais assirias e
babilénias dos 7% ¢ 6% sécs. se referem a destrui¢io
de Adumatu, que pode ser uma referéncia aos
descendentes de Duma.

2. Uma cidade nas colinas de Judé (Js 15.52).
A Onomastico faz referéncias a uma cidade com
este nome. Tem sido freqiientemente identificada
com a atual ed-Domé localizada ao sudoeste de
Hebrom.

3. O oraculo a respeito de Duma” (7n°7
Xun)aparece em Isafas 21.11. As palavras seguin-
tes mencionam Seir, entdo talvez o termo seja
uma figura para Edom. A LXX traduz a palavra
por [duméia.

H. Jamieson

DUQUE. Tradugfo de 7°7%, KJV, ¢ uma vez de
X3, “principe” (Js 13.21). 777K estd relacionada
com a palavra “mil” 978, e significa “lider de um
elep, quiliarco”, embora o niumero preciso néo
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deva ser salientado. E comumente empregado
em relacfio aos chefes da tribo de Edom até o
tempo de Moisés (Ex 15.15). Génesis 36 traz
uma lista destes chefes. Os chefes de Juda s#o
assim mencionados por Zacarias (9.7; 12.5,6). O
termo ugaritico u/p significa “principe, chefe”.
A RSV traduz ctpatnyédg como “general” em 1
Macabeus 10.65 onde a KJV traz “duque”. Na BJ
estd como “estratego e meridarca”, enquanto que
a VS catdlica traz “chefe e principe”.

H. M. WoLr

DURA CERVIZ. A traduggo da frase hebraica,
Ay-awp € literalmente “pescogo duro”, utilizada
para descrever o espirito intransigente e rebelde
do povo judeu no periodo da sua passagem pelo
deserto do Sinai, apos o éxodo do Egito (Ex
32.9; 33.3,5; 34.9; Dt 9.6,13). A mesma nogio
aparece em Oséias 4.16 e em muitas passagens
semelhantes, onde Israel € descrito como um
animal obstinado, resistindo a vontade do seu
dono. Essas imagens psicoldgicas projetam o
carater e o extremo da incredulidade de Isracl. A
LXX traduz o hebraico como cxAnpotpdynAoc,
um composto helenistico elaborado da frase
classica (Tpdyniog cxANpdg), usado nos textos
biomédicos, uma hapax legomenon em Atos 7.51,
extraido de Fxodo 33.3,5 por Estévdo em sua
defesa. Ela subseqiientemente aparece em varios
dos escritos pré-Nicenos. Em contraste a tal grau

de antagonismo, tanto no AT como no NT, a graga
de Deus ¢ demonstrada como superando rejeigéo
pecaminosa do homem da sua vontade (Ex 34.9,
ct al.; At 2.38, et al.).

W. WHITE Jr.

DURA, CAMPO DE (aramaico x7X nyp2,
campo de Dura). Uma planicie em algum lugar
da antiga Babildnia, onde o rei Nabucodonosor
ergueu sua imagem de ouro, relatado apenas em
Daniel 3.1 no AT.

A palavra acadiana diru (da qual o aramaico é
derivado) significa “circuito”, “lugar cercado”, e
era comum em nomes geograficos da Mesopota-
mia. Este significado do acadiano evidentemente
deu origem a tradug¢do de diwra, “Dura” na
LXX, por nepiforog, que quer dizer uma area
fechada, cercada.

Dos trés lugares identificados como sendo mais
provaveis, o primeiro perto de Carquemis (Polibio
v. 48) ndo era parte da provincia da Babilénia, e o
segundo, localizado além do Tigre ndo muito longe
de Apolénia (Polibio v. 52) é também muito longe
da capital da Babil6nia. O lugar mais provavel
pode ser as colinas ou morros de Dura, ha alguns
quilémetros ao sul da cidade de Babilonia.

BIBLIOGRAFIA. J. A. Montgomery, 7he Book of Da-
niel, 1ICC (1972), 197; C. F. Keil, Daniel (1955), 119.
W. H. Mare



E (ELOISTA). Um documento proeminente na
teoria da alta critica, que ¢ tido como tendo sido
escrito no 82 séc. a.C. Era proveniente do reino do
norte e refletia um estilo mais objetivo do que 0 “J”.
“E” refere-se ao nome hebraico caracteristico para
Deus nesta fonte, 2178, Os criticos acreditam que
este seja uma importante fonte do Pentateuco.

H. M. WoLr

EBAL OU OBAL, (72w, variagdo de 72w, um
nome de (1) vérios personagens do AT, descendente
de linhagem horéia ou edomita (Gn 36.23); um
filho de Sobal (1Cr 1.40); um filho de Joctd (Gn
10.28; 1Cr 1.22). (2) Nome de uma montanha em
Efraim, “maldicdo sobre o monte Ebal” (Dt 11.29;
et al.). O termo ¢é de origem estrangeira.

EBAL, MONTE (72°y 71, conhecido em grego
como oA, também como Jebal e Hebal). E
um monticulo rochoso de 924 metros com bem
pouca vegetacdo. Localiza-se ao norte do vale de
Siquém, defronte do Monte Gerizim, sendo que
os dois montes compdem uma barragem ingreme
nas laterais do vale cuja direc@io ¢ leste-oeste. O
Monte Ebal foi o cenario da leitura e reafirmagfo
da lei perante o acampamento de Israel por Josué,
os sacerdotes e ancidos (Js 8.30ss). Esta foi a
renovagio da béngdo sobre 0 Monte Gerizim e da
maldi¢do sobre o Monte Ebal, pronunciadas por
Moisés, antes da entrada em Canad pelos israelitas
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(Dt 11.29ss.). Este mandamento foi reiterado em
Deuterondmio 27.4ss. Os dois montes ¢ a plani-
cie de Esdrelom ao sul foram divididos entre as
tribos de Manassés e Efraim. Onri, o rei das dez
tribos rebeldes do norte, construiu a sua capital em
Samaria, nome este que foi mais tarde usado para
toda esta regiio montanhosa. Durante o periodo
da conquista assiria, todas estas cidades e as areas
em volta do monte Ebal foram despovoadas ¢ seus
habitantes levados para Mesopotamia. Novos po-
vos semiticos foram deportados para Samaria, o
que resultou numa cultura mista com o que havia
restado de vestigios da pratica religiosa judaica,
e foram chamados samaritanos.

Incidentes pequenos e numerosos ocorreram
nesta area entre os habitantes e os invasores que
periodicamente passavam através das colinas. A
vista do topo do monte Ebal é com freqiliéncia
elogiada pelos viajantes do séc. 19. Sua altura
de quase 450 metros acima do vale o torna num
excelente posto de observacdo; um fato néo des-
percebido pelos numerosos exércitos que cruza-
ram esta terra. Os mugulmanos acreditam que a
cabeca de Jodo Batista teria sido ai enterrada, ¢ um
pequeno edificio memorial, foi na Idade Média,
erigido no local apontado pela tradi¢do. Existern
também ruinas de igrejas ortodoxas primitivas e
o que podem ter sido monastérios, que uma vez
estiveram sobre ambos os montes, Gerizim e Ebal.
Escavagdes recentes, no lugar da antiga Siquém,
mostraram que a area foi habitada desde a metade
do 4° milénio a.C., mas recebeu seu maior impulso
de crescimento durante a era do reinado de Israel
sobre Samaria.

W. WHITE Jr.

EBANO (o°127). Mencionado apenas uma vez
(Ez 27.15) “em troca, traziam dentes de marfim e
madeira de ébano”. Este poderia ser o produto de
diversas arvores, mas certamente é a Diospyros
ebenaster (ou ebenus) da familia Ebenaceae
— uma madeira dura e duravel. O exterior ¢ macio
e branco, e a parte central, ou coragdo do tronco,
dura e preta. Esta parte central geralmente tem
apenas 60 cm de didmetro.

O capitulo 27 de Ezequiel menciona as impor-
tagSes luxuosas do Ceildo ¢ india para a Palestina,
pois, sem divida, era destes paises que o €bano pro-
vinha. Ebano d4 muito bom polimento, e ainda hoje
¢ usado para esculturas de elefantes e similares.

A Diospyros pode ser arvore de cocos ou ce-
rejeira chamada de D. lotus, no ocidente da Asia
(nfo a tamareira).

Todos os tradutores concordam com o uso da
palavra “ébano” para hobnim neste Unico texto.
Todavia, a LXX omite a palavra completamen-
te. E 6bvio que marfim e ébano eram usados
juntos pelos antigos israelitas, da mesma forma
que hoje no Oriente. O branco puro do marfim
combina bem e contrasta com o negro brilhante
do ébano polido.

W. E. SHEWELL-COOPER

EBEDE (7av, LXX 'QB10, escravo, servo; talvez
um hipocoristico para o nome teoférico 7x72y,
“servo de Deus™). 1. Pai de Gaal que se rebelou
contra Abimeleque (Jz 9.26-35).

2. Um dos filhos de Adim que acompanhou
Esdras no seu regresso a Jerusalém (Ed 8.6).

A palavra ¢ também parte do nome composto
Ebede-Meleque (q.v.) e um elemento na expressio,
M 72y, “Servo do Senhor” (sobre o conceito
de “escravo de Deus” cp. E. Yamauchi, Bulletin
of Evangelical Theological Society, 1X [1966],
pags. 31-49).

K. L. BARKER

EBEDE-MELEQUE (771 723, LXX ARoeuehrey,
servo de um rei, servo real). Um nome comum,
mas no AT especificamente o eunuco etiope na
corte de Zedequias, que recebeu permissdo para
resgatar Jeremias do calabougo (Jr 38.7-13), e
como recompensa sua vida foi poupada quando
Jerusalém foi saqueada (39.15-18).

O titulo ebede ou “escravo” era empregado
nos circulos acadianos para designar uma classe
de oficiais da corte, empregado geralmente para
um proposito especifico, em contraste com a
instituic8o patriarcal mais antiga dos ancifios ou
lideres tribais. Aparentemente Davi iniciou este
titulo em Israel, que também aconteceu em Amom
¢ Edom. Como nome proprio “Ebede-Meleque” é
conhecido de fontes assirias e nabatéias.

R. K. HarrIsoN

EBEN-BOA. zja Boa.

EBEN-EZEL. Veja EzeL.

EBENEZER (11v7 12x; LXX ABevelep, pedra de
auxtlio). 1. O cenario de duas derrotas dos israeli-
tas pelos filisteus. Na primeira batalha os israelitas
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perderam 4.000 homens e na segunda, 30.000. Na
segunda batalha a Arca da Alianga foi levada pelos
filisteus. também os filhos de Eli. Hofni e Finéias
foram mortos (1Sm 4.1-11). A localizacéo precisa
de Ebenézer ndo ¢ conhecida; era situada perto de
Afeque. mas este lugar tampouco foi identificado
com seguranca. Alguns estudiosos acreditam que
o lugar de Ebenézer seja a Majdel Yaba, nordeste
de Jafa.

2. Ebenézer foi também o nome dado por Sa-
muel a pedra memorial que colocou entre Mispa e
Sem, para comemorar a vitéria dos israelitas sobre
os filisteus (1Sm 7.12).

A. C. ScHurrz

EBES (721, LXX PeBeg, que pode implicar um
original hebraico £27). BJ ABes. Uma cidade (Js
19.20) localizada no territério de Issacar, que
ocupou a maior parte da planicie fértil de Es-
drelom. Contudo. a localizagéo precisa de Ebes
¢ desconhecida.

R. K. HarrIsON

EBIONISMO, EBIONITAS, (EVANGELHO
DOS) (o°rax. ERwwvaiol ou ERtwvaital, do
termo 12X, que significa pobre. i.e. homem po-
bre). Um termo e um evangelho apécerifo usados
para descrever alguns grupos de cristdos judeus,
nos primeiros séculos do Cristianismo. Embora al-
gumas fontes antigas (i.e. Tertuliano) sugiram que
estas seitas tomaram seu nome de um sujeito, cujo
nome se supde ter sido Ebiom, & mais provavel
que o termo e titulo fossem, no inicio, uma critica
reprovadora indicando sua énfase sobre pobreza e
ascetismo, em parte como que, uma interpreta¢do
literal de Mateus 5.3.

1. Seitas Ebionitas. A origem destas
seitas € cercada de mistérios; entretanto, a partir
da literatura da igreja primitiva, ¢ especialmente
Atos, é claramente observavel que certas tendén-
cias judaizantes se manifestaram desde o inicio
da Igreja de Jerusalém (Cp. At 6.1-6; 15.1s.;
Gl). Apos a queda de Jerusalém em 70 d.C., e
novamente durante a rebelifio de Bar Cochba,
quando Adriano destruiu Jerusalém, em 132
d.C., o Cristianismo judaico perdeu sua posigdo
em Jerusalém e a igreja 14 foi controlada por um
bispo gentio. E conhecido por meio dos escritos
de Justino, Ireneu, Tertuliano, Hipélito, Origenes,
Eusébio e especialmente Epifénio e Jerdnimo, que
pelo menos dois grupos de cristiios judeus eram

conhecidos: um que era herético em sua cristolo-
gia e ressentido do cristianismo gentilico. e outro
amigavel, embora distinto do ristianismo gentio,
mas ortodoxo em sua visdo de Cristo. Estudos
recentes caracterizaram trés grupos distintos de
cristdos judeus, que sdo algumas vezes referidos
sob o termo geral de “ebionitas”. (a) Nazarenos,
que aceitaram o nascimento sobrenatural de Cristo
sem desenvolver uma cristologia calcedoniana;
(b) ebionistas farisaicos que reconheceram Jesus
como o Messias, mas negavam seu nascimento
virginal e odiavam a Paulo; (c) ebionistas gnos-
ticos ou essénios que tinham uma tendéncia de
praticar uma cristologia gndstica. (Cp. HERE,
V. 140,141). Como as fontes cristds primitivas
indicam, em geral os ebionistas eram conhecidos
por duas doutrinas: (a) adesdo a lei judaica para os
judeus pelo menos se ndo para os gentios e (b) uma
tendéncia de interpretar a pessoa de Cristo como
sendo meramente um homem, no qual desceu o
Espirito Santo no seu batismo.

A relacio exata dos ebionistas com a Comuni-
dade do Mar Morto ¢/ou essénios, bem como com
a seita mais antiga conhecida como recabitas, é
ainda assunto de conjecturas. embora estudos mais
recentes mostrem uma inclinagio de ver semelhan-
¢as basicas se néo um tipo de relagfo direta.

2. Evangelho Ebionista. Apenas Epi-
fanio (d. 403 d.C.) faz referéncias ao Evangelho
dos Ebionistas. Algumas vezes este evangelho é
identificado ou confundido com o Evangelho dos
Hebreus, ou com o dos Nazarenos. Os poucos
trechos deste evangelho, nas citagdes em exis-
téncia de Epifanes, sio peculiares em enfatizar o
vegetarianismo nos relatos do NT de Jodo Batista
e Jesus.

BIBLIOGRAFIA. W. Beveridge, “Ebionism”,
HERE, V (1928), pags. 139-145; antigo, mas ainda muito
util; L. Wallach, “The textual History of an Aramaic
Proverb”, JBL, LX (1941), pp.403-415; H. Hirschberg,
“Simon Bariona and the Ebionites”, JBL, LXI (1942),
pags. 171-191; H. J. Schoeps, Jewish Christianity
(1969). Fontes originais: Justin, Dial. C. Tryph., 47
Irineu, Against Heresies, 1. xxvi, 2; III. xx1, 1; V. 1. 3;
Tertuliano, De Praescr., 33; Hipdlito, Haer., vii. 34; ix.
13-17; Epifénio, Haer., xxx. Para uma boa tradugio das
citagdes de Epifanio veja M. R. James, The Apocryphal
New Testament (1924), pags. 8-10.

D. Lake

EBIASAFE. Veja ABIASAFE.
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EBROM (12y) BJ Abdon. Uma cidade localizada
no territério dado a Aser (Js 19.28) consistindo da
extremidade noroeste da Palestina bordejando o
Mediterraneo. “Ebrom” € muito possivelmente um
erro de grafia do TM para Abdon (1172X) devido
a uma confusdo relativa a escrita de 7 para .
Veja ABDOM.

R. K. HarRISON

EBRONA. Forma de AsroNA na BJ.

ECBATANA (ACMETA) (Aramaico Xnamx,
LXX AuaBa, Xenofonte, al. ExBdtova, signi-
ficado incerto; cidadela, forte, lugar de reunido
sugerido).

Ecbatana era um nome grego para a capital do
império da Média, e mais tarde uma das capitais
dos impérios Pérsia e da Partia, o nome persa
antigo era Hangmatana, “o lugar de assembléia”.
A cidade € mencionada muitas vezes nos livros

apocrifos. Em Tobias era a terra natal de Raguel
e Sara, sua filha (Tob 3.7; 7.1; 14.13). Foi for-
tificada pelo rei medo Arfaxade em sua guerra
contra o “Rei Nabucodonosor da Assiria” (Jud
1.1,2,14), e para ela 0 Antioco Epifanes I'V fugiu
um pouco antes de sua morte (2Mac 9.1-3). O
local € ocupado hoje em dia pelo Hamada, Ir4,
na planicie préxima ao sopé nordeste do Monte
Alvand, cerca de 285 km ao sudoeste de Teerd.
A cidade deve sua importdncia a sua localizagio
estratégica na rota de caravanas, da Mesopotamia
ao chapaddo persa. O clima de verdo agradavel é
responsavel pela sua popularidade como cidade
de estagdo de férias.

Segundo os gregos (Herddoto 1. 96; ¢. 450 a.C.)
Ecbatana foi fundada pelo legendario Deioces o
Medo, em cerca de 678 a.C., que estabeleceu a
dinastia dos medos, mas os estudiosos questionam
a veracidade desta tradi¢do. O império medo pode
ter sido estabelecido por Phraortes, o filho de
Deioces, quem construiu Ecbatana para vigiar o
progresso de avango dos assirios. Uma descrigio

Mar Negro

= )

Vi P

R v Mar Céspio
- Lagq Urmia
Carquemis . ‘
Tarso - - - Ninive .
- Alepo, ECBATANA

‘o (ACMETA) =

"~
+ Damasco
Mar Grande
O

DESERTO.

4




ECLESIASTES 235

da cidade € dada por Herodoto e Polibio (x. 27).
Era rodeada por sete paredes concéntricas, as
paredes internas erguendo-se acima das externas,
visto que a cidade era numa colina. Cada parede
era de uma cor diferente. A cidadela era também
uma casa do tesouro, a cidade era famosa por seu
luxo e esplendor. Ecbatana foi capturada por Ciro
o Grande, da Pérsia de Astiages em 550 a.C., e cle
fez dela sua residéncia de verdo. Segundo Esdras,
6.2, os registros imperiais do tempo de Ciro, eram
mantidos ali, ¢ foi onde Dario encontrou o decreto
de Ciro, autorizando a reconstrucdo de Jerusalém.
Ela foi tomada do altimo aqueménida, por Alexan-
dre o Grande, em 330 a.C. Ele destruiu as paredes
e saqueou os palacios.

Ecbatana se tornou a capital de verdo dos reis
da Partia, mantendo a reputagéo tradicional, mas
sob o Sassanides ela declinou. Apds a conquista
1sldmica, a cidade moderna de Hamadéa tomou seu
lugar. As minas da cidadela antiga de Ecbétana
ficam de fora da cidade atual, e nas encostas do
Monte Alvand se encontram as inscrigdes aque-
ménidas. A hodierna Hamada cobre a maior parte
da antiga cidade o que impede as escavagoes
arqueoldgicas do local. Em 1923, duas placas de
ouro e prata da fundacdo, foram encontradas ins-
critas com o nome de Dario I, e também bases de
colunas de Artaxerxes II. Isto indica que Dario I e
Artaxerxes Il construiram palacios em Ecbatana. O
assim chamado timulo de Ester e Mordecai, mos-
trados hoje em dia no Hamads, é provavelmente
a tumba da mulher do rei Sassanide, Yazdegird
(399-420 d.C.).

BIBLIOGRAFIA. A. T. Olmstead, History of the
Persian Empire (1948), pags. 29,30,37,38,162; A.
L. Oppenheim, Ancient Mesopotamia (1964), pags.
134,394; C. H. Gordon, The Ancient Near East (1965),
pags. 225,281,282,

A. C. ScHurLtz

ECLESIASTES (Gr. Ekklésiastes, Heb. Qoheleth,
provavelmente significando O orador da Assem-
bléia, i.e. O pregador).

I. Etimologia e género

II. Autoria ¢ data da composigdo
A. Afinidades lingilisticas com o fenicio
1. Ortografia
2. Inflexdes e particulas
3. Sintaxe
4. Afinidades léxicas

ITI. Outras evidéncias internas de autoria
IV. Mensagem doutrindria de Eclesiastes
V. Resumo do conteudo do livro
VI. Resumo final
I. ETIMOLOGIA E GENERO

O termo Qoheleth € derivado daraiz gahal, “as-
sembléia, congregacio”; dai o substantivo abstrato
feminino pode ter tido o significado de “o oficio ou
funcfio do orador na assembléia”. Este livro per-
tence a classe geral da Literatura de Sabedoria, ou
Hokhmah, ao género especial de discurso filoséfico
— do qual nfio ha outros exemplos em existéncia
na literatura antiga do Oriente Proximo. Sua autoria
¢ atribuida ao “filho de Davi, rei de Jerusalém”
(Ec 1.1), i.e. por Salomdo. Visto que ele consiste
de uma revisdo de uma vida inteira de procura
pelos verdadeiros e validos objetivos da existéncia
humana, este teria sido sem duvida, o fruto de sua
idade avan¢ada, em cerca de 940 a.C.

II. AUTORIA E EPOCA DA COMPOSICAO

A autoria deste livro por Salomdo € considera-
da pela maioria das autoridades modernas como
puramente ficticia, gue feria sido composto poste-
riormente por algum autor desconhecido, baseado
nas experiéncias e inspira¢des de Salom&o. Com
base nas supostas alusdes aos infortinios da nagdo
israelita até o periodo do exilio na BabilOnia, € tam-
bém nas alegac¢es das caracteristicas da linguagem,
0 QObheleth foi atribuido ao 52 séc., por autores
conservadores como Hengstenberg, Delitzsch,
Leupold e E. J. Young, e ao 32 séc., ou mais tarde,
pelos pesquisadores liberais. Estas alegagdes de ile-
gitimidade (ou caréter ficticio) néo sdo justificadas
pela evidéncia objetiva. DiscussBes mais recentes
sobre a linguagem do Eclesiastes (como aqueladeJ.
Muilenberg em BASOR 135, pag. 135) admite que,
“Lingiiisticamente o livro € tmico. Ndo ha davida
de que sua linguagem tem muitas peculiaridades
impressionantes”. Em outras palavras, ele difere
de todos os outros livros do AT de qualquer época;
difere igualmente, de todo trabalho hebraico do
periodo intertestamentario, tais como o Eclesidstico
(o qual, portanto, foi grandemente influenciado
por aquele) e pela literatura da seita Qumrd. Nio
ha qualquer semelhanga com a literatura hebraica
pré-cristd em existéncia, no que diz respeito a voca-
bulario, gramatica ou estilo. E bastante diferente das
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producgdes do 32 séc., tais como Zacarias, Esdras,
Neemias, Ester e Malaquias bem como de qualquer
periodo pré-exilico. Isto apresenta uma dificuldade
insuperavel para aqueles que, como Delitzsch e
Young, atribuiram ao Qéheleth (Qoh.) uma data
por volta de 430, ou para Beecher (in ISBE) que o
coloca em 400 a.C. Os fragmentos de manuscritos
mais antigos foram encontrados em Qumrd, na
Caverna 4, e datam do 22 séc. a.C. e entdo nfo ha
qualquer possibilidade de que sua data seja poste-
riormente ao periodo sectario (com cujos escritos
ndo apresenta qualquer semelhanga).

A. Afinidades lingiiisticas com o fe-
nicio. E encontrada no seu género a explicagio
verdadeira para a linguagem peculiar ¢ estilo de
Eclesiastes. Tal como na literatura grega antiga,
o dialeto ou estilo no qual cada género (tal qual
o0 épico, o elegiaco, o poema de amor, etc.) foi
primeiro trazido a perfeicdo classica se tornou
uma convengio obrigatdria sobre todos que, em
tempos posteriores, iriam compor naquele género,
entdo também nos circulos semiticos e egipcios
antigos, um estilo peculiar se tornou tipico para
cada género. Acontece que nfio existe nenhum ou-
tro exemplo do género ao qual o Qoheleth pertence
(discurso filos6fico), e ndo ha qualquer paralelo
literario para comparar com ele. Existe, contudo,
uma afinidade notavel com as caracteristicas dos
primeiros cananeus e fenicios, tornando possivel
que Salom#o, se ele de fato for o autor, escrevesse
num género que teria sido cultivado nas 4reas
fenicias ou cananitas da propria Palestina.

A evidéncia para isto foi retirada do excelente
artigo de M. J. Dahood, “Canaanite-Phoenician
Influence in Qohelet” (Biblica 33, 1952), no
qual ele trabalha sobre os dados do séc. 14 das
tabuletas ugariticas, o Corpus Inscriptionum Se-
miticarum, e as inscri¢des fenicias ¢ plinicas em
Ephemeris, de Lidzbarski. Ele chega a conclusio
(op. cit. pag. 32) de que “O livro de Eclesiastes
foi composto originalmente por um autor que
escreveu em hebraico, mas empregou ortografia
fenicia, e cuja composi¢do mostra forte influéncia
cananéia-fenicia”. Ele posiciona seus argumentos
sob as seguintes categorias: (1) ortografia fenicia,
(2) inflexdes fenicias, pronomes e particulas, (3)
sintaxe fenicia e (4) empréstimos ou analogias
léxicos fenicios.

1. Ortografia. Sob o item ortografia ele
lista muitos exemplos de variantes entre 0 TM do
AT e antigas versdes em grego, aramaico, siria-
co, e latim — variantes que sdo mais facilmente
justificadas por intermédio de um texto original
no qual nenhuma letra vogal era escrita (letras
vogais finais foram introduzidas na ortografia
hebraica pelo menos no final do 82 séc., a julgar
pela Inscri¢do de Siloé). Desta forma era possivel
preencher vogais finais diferentes que afetavam o
género e grau dos verbos (tais como em na’‘seh
“foi feito”, no TM de Eclesiastes 1.13, mas na’ds#
“foram feitos” em algumas das versdes (Almeida
“sucede”); ou, novamente, hay? é lido no TM
de 1.16 — “e veio a ser”- mas Aay?, “vieram a
ser” segundo algumas versdes (ARA “existiram;

Fragmento do rolo de Eclesiastes de Qumra © PB.1.
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ARC “que houve"). Estas variagdes indicam que
o autor original grafou a primeira palavran-‘s, e a
segunda palavra h-y — que permaneceram como
a grafia fenicia normal até o 32 séc. a.C. ou até
mais tarde. Ou de novo, 3.16 se 1¢ hassedeg “a
justica” no TM, mas hassaddig “o homem justo”
nas outras versoes.

2. Inflexées e particulas. Quanto as
inflexdes, o fenicio usa a terminag8o — t mesmo
para os substantivos femininos no estado absoluto;
portanto, existem substantivos como mattat em
3.13 € 5.18 que significa “dom”- como na inscri¢do
fenicia de Ur do 7% séc.o (op. cit. pag. 46). Ainda
mais distintas sdo as preposi¢des terminandas em
“t”, como ‘al dibrat (“por causa de”) em 3.18 e
‘ummat (“correspondendo a”) em 5.14. Entdo o
fenicio usa ‘-1-t bem como ‘-1 para “sobre”, e p-n-t
bem como l-p-n para “em frente de”. Quanto ao
pronome relativo ela, que ocorre 67 vezes no Ecle-
siastes junto com ‘asher (que ¢ usado 89 vezes), €
muito proximo do fenicio *-§ (“quem, o que™). Isto
ocorre em outros lugares no AT, especialmente em
escritos que contém elementos israelitas do norte.
Intimamente relacionado é mah-se “qualquer que”
em 1.9; 3.15, etc. — que aparece como m-’-§ na
Inscricdio Kilamuwa fenicia do 92 séc. A mesma
inscricdo também usa o interrogativo “quem?”
(m ou m-y) 5 vezes no sentido de “quem quer
que seja”; compare esta ocorréncia com as 4
ocorréncias em Eclesiastes (1.9; 3.15; 5.9; 9.4)
onde o mesmo interrogativo indefinido aparece
— numa porcentagem muito mais alta do que
em qualquer outro livro do AT. Quanto ao artigo
definido 44, “0, a”, seu uso esporadico e irregular
¢ perfeitamente coerente com o uso fenicio, onde
’-y-t o sinal acusativo freqiientemente precede
um substantivo onde falta #a- (contrario a regra
gramatical do hebraico) assim como o Qoheleth
com freqiiéncia usa ‘ér antes de um substantivo
sem artigo. Ou ele deixa fora o artigo antes de
um adjetivo modificando um substantivo definido
— 0 que também € usado em bom fenicio. (Isto
ndo pode ser explicado como sendo tradugdo de
algum original em aramaico mais recente que
ndo usava mais o estilo enfatico {-a] apenas para
substantivos definidos; ¢ agora conhecido de Ge-
nesis Apocryphon do 1° séc. que mesmo naquele
periodo o enfatico ainda era restrito a substantivos
definidos). Quanto as particulas, o condicional
*illii (se, [interrogacdo]) usado em Eclesiastes
6.6, ¢ encontrado na Inscrigdo Ahiram do séc. 11,
escrito como ’-1; portanto ndo ¢ para ser atribuido
como derivado do aramaico //a’, como querem

alguns. Uma outra particula ¢ apontada pela vogal
como sendo lamm? “por qué?” no MT (5.5e¢7.7);
mas em vista do significado do fenicio I-m “a fim
de que ndo”, ele deveria provavelmente ser desta
forma interpretado nestas duas passagens ja que “a
fim de que nfo” faz muito mais sentido.

3. Sintaxe. Quanto a sintaxe, a combinagio
peculiar do infinitivo absoluto mais o pronome
independente (e.g. 4.2 onde se 1& wesabbea, *aAnt
para “E eu elogiei”) ocorre 5 vezes no Qoh., e
apenas uma vez noutros lugares no AT. Confira a
combinagéo de g-t-1 -n-k nas inscri¢@es fenicia
Karatepe ¢ EA 113.40-42 na correspondéncia
com a Tel-Amarna, do séc. 14. Mesmo o uso do
pronome pessoal independente como um verbo
copular que aparece com freqiiéncia no Eclesiastes
(e.g. 3.13 mattat *€/ohim hi’, “é um dom de Deus”
mostra-se de uso fenicio bem como aramaico
e hebraico Mishnaic. Por exemplo, a Inscrigéo
Yehawmilk do 52 séc. afirma que “Ele era um rei
justo” (k-m-l-k s-d-q h-*). (Cp. Também CIS 93.1-
2; Lidzbarski 36.4; e Nora Inscr. 2s.).

4. Afinidades Léxicas. Quanto as afi-
nidades léxicas observe que o Eclesiastes usa
‘adam para “homem” em um sentido no genérico
(contrario a pratica normal do hebraico); cp. a
inscrigio Azitawadd do 92 séc. que usa ’-d-m 5
vezes e *-§ (hebr. *is) apenas | vez. A frase carac-
teristica “debaixo do sol” (tahat hasiemes) ndo
ocorre em nenhuma outra lingua semitica antiga
do noroeste, exceto fenicio (cp. as inscri¢des de
Tabnit ¢ Eshmunazar em Sidom). Mesmo o termo
re‘it (“uma luta, um desejo™), que ocorre 7 vezes
no Qoh. e ¢ geralmente explicada como sendo
importada do aramaico, ocorre em inscri¢des
punicas: uma vez significando “decreto, decisdo”,
queja teve o significado de “prazer, boa vontade”.
Um par de verbos incomuns ocorre em 10.18.
“Pela muita preguica desaba o teto (yimmak), e
pela frouxiddo das méos goteja a casa (vidlap).” E
bastante significativo que estes dois verbos, makak
e dalap nfio ocorram combinados em mais nenhum
lugar exceto no Texto Ugaritico 68.17. As séries
de climax distintas “7... 8” que ocorram em 11.2
(em mais nenhum lugar no AT, exceto Mq 5.5)
aparece pelo menos 6 vezes na literatura ugaritica
(BASOR 76 [1939], 5-11). A frase distinta Semen
rogéah ndo aparece em mais nenhum lugar exceto
em Eclesiastes 10.1 (“ungiiento do perfumador™)
e no Texto Ugaritico 120.5. Mas o substantivo
r-g-h “perfumador” ocorre pelo menos 5 vezes
em inscrigdes fenicias e punicas. E desconhecida
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em aramaico, embora rugqii apare¢a em acadiano
como “ungiiento composto”.

O artigo de Dahood termina com uma im-
pressionante selegio de termos mercantis, mais
apropriados a uma cultura comercial, tal como
aquela que caracterizava o povo fenicio. Deste
modo: (a) ’amal “ganho, lucro” (12 vezes); (b)
yitrén “ganho, vantagem” (18 vezes); (c) ‘inyan
“ocupagfo, negocio” (6 vezes); (d) hesrdn “falta,
deficiéncia” (6 vezes); (e) héleg “parte, por¢ao”
(7 vezes); (f) kisron “sucesso, vantagem” (5 ve-
zes); (g) ‘o8er “riquezas” (12 vezes); (h) hesbon
“computagio, concordancia” (5 vezes); e (i) sdkar
“salario” (2 vezes). Estes e muitos outros termos
listados por ele se conformam ainda mais com a
teoria de que o género ao qual Qoh pertence, foi
emprestado de um protétipo fenicio. Ndo se pode
também esquecer (embora Dahood ndo discuta
isto) que no tempo de Salom&o, Israel esteve mais
empenhado em negdcios internacionais do que
em qualquer outro tempo de sua histdria, antes e
depois (1Rs 9.26-28; 10.28, 29). (Dahood tenta
reter uma data imediata ao pds-exilio com base na
teoria de que uma coldnia substancial de judeus se
refugiou na Fenicia ap6s a queda de Jerusalém em
587 a.C. e que o autor desconhecido teria compos-
to Eclesiastes ali; mas nfio ha o menor fragmento
de evidéncia historica para tal colénia, e parece
improvavel que a Fenicia, sujeita a autoridade
de Nabucodonosor — afora a revolta por Tiro
resultando na completa destrui¢do de sua princi-
pal cidade no interior — tivesse se atrevido a dar
abrigo a refugiados da ira dos caldeus, subseqiiente
ao assassinato de Gedalias. Todos os refugiados,
dos quais se tem conhecimento, fugiram na diregio
sul, para o Egito).

Em vista da proeminéncia do porto de Elate no
Mar Vermelho durante o reinado de Salom&o, ha
toda razo para se acreditar que ele tinha grandes
contatos com a India, de onde ele pode ter empre-
gado termos como pardeés “parque” (Sénscrito.
paridhis) e pitgam “decisdo oficial” (Sanscrito.
pratigama), mais do que do persa (uma lingua
mais préxima do Sanscrito, lingua classica da
fndia). Quanto aos termos que se alega serem pos-
exilicos como shalat (“ter dominio, autoridade™),
os invasores icsos do Egito chamavam seu lider
pelo titulo de Salitis ja no séc. 18 a.C., muito
antes de Moisés. Nédo ha duvida de que Salitis é
derivado do radical salat. Quanto a zeman “tempo
apropriado”, embora seja verdade que aparega fora
de Eclesiastes nas Escrituras hebraicas somente em
Ester e Neemias, ¢ também verdade que foi usado
em acadiano como simanu “data estabelecida” e

também em drabe como zamanun, ¢ etiope como
zaman. Era uma palavra pan-semitica, portanto,
¢ ndo ha evidéncia de uma data pés-Saloméo es-
pecialmente visto que “tempo apropriado”, “data
estabelecida” € encontrado em outros lugares
no Eclesiastes sempre expressado pelo hebraico
classico ‘ét (cp. 3.1-8).

II1. OUTRAS EVIDENCIAS INTERNAS
QUANTO A AUTORIA

Afora os fatores lingiiisticos ha outras evidén-
cias internas usadas pelos oponentes a autoria de
Salomio, a fim de indicar uma data mais recente
para a composigdo. Desta forma dizem que exis-
tem tais 0bvios anacronismos com a intengdo de
alertar um leitor hebraico para o carater de ficgdo
da obra. O Pregador diz que ele obteve mais sa-
bedoria do que “todos os que antes... existiram em
Jerusalém” (1.16). Visto que o unico rei hebraico
que esteve em Jerusalém antes de Saloméo, foi seu
pai Davi, o “a todos os que antes de mim” parece
indicar uma longa sucesso de reis judeus antes de
Eclesiastes ser escrito. Mas este argumento ignora
o fato de que o autor nfo se refere aos reis que o
precederam em Jerusalém, mas sim a “homens
sabios” ou sabios que praticavam os varios tipos
de literatura hokhmah lit (cp. I1Rs 4.31, que afirma
que Salomio excedeu até mesmo a Hema, Calcol,
e Darda, que eram sem divida os estudiosos de
maior destaque na Jerusalém pré-israelita, uma
cidade notavel pela influéncia e prestigio desde os
dias de Melquisedeque e Adoniseque séculos an-
tes). Um segundo anacronismo € alegado em 1.12.
“Eu... venho sendo rei (hayiti)... em Jerusalém”, o
que se cré teria sido escrito para dizer que Salom&o
ndo era mais rei (portanto, ja havia morrido) no
tempo que este livro foi escrito. Deve-se lembrar,
contudo, que Aayiti pode também significar “Eu
me tornei rei sobre Israel” —uma explicagdo per-
feitamente natural para um rei ja velho se referir
a0 comego de seu reinado.

Uma autoria salomonica € supostamente exclu-
ida pela demonstracio da falta de realeza das opi-
nides do autor. Ao invés do autor falar de si mesmo
como um governador da terra, ele ocasionalmente
expressa sentimentos de hostilidade com desapro-
vagdo implicita, ou mesmo hostilidade para com
orei. Veja por exemplo 10.17. “Ditosa, tu, ¢ terra
cujo rei € filho de nobres € cujos principes se sen-
tam a mesa a seu tempo para refazerem as forgas
¢ ndo para bebedice.” Ou novamente, “Nem no
teu pensamento amaldigoes o rei, nem tampouco
no mais interior do teu quarto” (10.20), ou 4.13.
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“Melhor € o jovem pobre e sabio do que o rei velho
e insensato, que ja ndo se deixa admoestar.”

Ao lidar com passagens como esta, contudo,
deve-se entender que o autor esta escrevendo como
um filésofo, ndo como o chefe governamental, ou
mesmo um propagandista de si mesmo. Como um
bom observador da histéria do mundo. passada e
presente. seria inconcebivel que ele fosse igno-
rante da existéncia de glutonaria. destempero,
teimosia, ou reis mal conduzidos em outros paises,
ou das conseqiiéncias infelizes dos individuos
sujeitos a tal governante. Tal como em tempos
posteriores o imperador romano Marco Aurélio
compos suas Meditaces, ndo como uma obra de
propaganda governamental, mas (especialmente
apos o introdutério Livro I) como um filésofo es-
toico. também Salomao, como um sabio de grande
renome, escreveu este admiravel tratado sobre os
verdadeiros valores da vida, a fim de persuadir
homens a nao se disporem a nada menos que a
verdadeira obediéncia a vontade de Deus revelada.
A fim de ilustrar seus varios pontos, ele utilizou
experiéncias familiares e vicissitudes comuns na
histéria recente e contemporanea do Oriente Pro-
ximo: a queda dos ricos e orgulhosos. a elevagéo
stbita do ignobil e de pessoas baixas as posigoes
de proeminéncia e honra. E bastante inttil e futil
tentar descobrir nestas ilustragdes alusdes veladas
a queda nacional de Juda em 587, as misérias do
exilio babilénico ou a penuria que prevaleceu nos
dias de Esdras e Malaquias. O autor esta tratando
dos azares e dificuldades que cairdo sobre o ser
humano em geral como individuos e ndo como
nagdo. Sentimentos como “porém mais que uns &
outros tenho por feliz aquele que ainda ndo nasceu
e nédo viu as mas obras que se fazem debaixo do
sol” (4.3) apontam para a injusti¢a ¢ calamidade
que, como demasiada freqiiéncia, infestam a so-
ciedade e assaltam suas vitimas desafortunadas,
em todos os tempos da historia humana. Mesmo
embora prosperidade e paz tenham prevalecido
durante o reinado de Salomio, suas lembrancas
das experiéncias dolorosas de seu pai durante a
revolta de Absalfo, e seu conhecimento das marés
de invasdes e derramamento de sangue que sempre
tinha caracterizado a historia do Oriente Proximo,
tudo serviu para dar a ele um entendimento realis-
tico das afli¢des do ser humano. Na verdade foram
destas afli¢des que brotaram as perguntas angus-
tiosas sobre o significado e valor sem os quais a
aventura da vida proporcionava pouco sentido. Dai
conclui-se entdo que ndo ha nada nos sentimentos
expressos ou nas atitudes assumidas no texto de
Eclesiastes que impega a autoria por Salomio. As

assim chamadas alusdes as condi¢Ges do exilio e
pos-exilio sdo impossiveis de serem demonstradas,
também elas ndo sdo apropriadas ao contexto do
séc. 10. Nem nesta area nem no fendmeno lin-
gliistico do livro pode-se produzir evidéncias da
autoria por outro que ndo Salomao.

IV. A MENSAGEM DOUTRINARIA DE ECLESIASTES

O tema basico do Qoheleth é a futilidade
extrema da vida baseada nas ambigdes e desejos
terrestres. Qualquer visdo do mundo que nio
va além do horizonte do préprio homem esta
condenada a insignificincia e frustragfo. Ver a
felicidade pessoal ou gozo como sendo a melhor
coisa da vida € extrema burrice em vista do valor
transcendente do préprio Deus, como que contra
seu universo criado. Felicidade ndo pode nunca ser
atingida correndo-se atras dela, visto que tal em-
preendimento envolve o absurdo do autodeifica-
¢o. “... também o coracfio dos homens esta cheio
de maldade, nele hd desvarios enquanto vivem;
depois, rumo aos mortos” (9.3). O julgamento
final sobre toda busca pessoal, esforgo humano
autébnomo e busca do significado e realizagdes
permanentes sdo: “Vaidade das vaidades” (i.e.
completa futilidade), “Isto também é vaidade”.
Mortais efémeros devem se conscientizar que
eles sdo meras criaturas e que eles s6 podem
obter importéncia na sua relagdo com seu Todo-
Poderoso Criador. *“Sei que tudo quanto Deus faz
durara eternamente; nada se lhe pode acrescentar
e nada lhe pode tirar” (3.14), Em outras palavras
Eclesiastes ¢ realmente destinado a ser um tratado
para a conversdo do intelectual auto-suficiente; ele
o compele a descartar suas ilusdes confortaveis e
auto-elogiosas e encarar honestamente a instabi-
lidade de todos os propulsores materialistas sobre
os quais ele tenta basear sua seguran¢a. No final
do caminho o materialista “cabega-dura” encontra
a morte e dissolugdo fisica. Somente quando a
pessoa se entrega a soberania de Deus e obediéncia
fiel 4 sua vontade quanto a conduta moral, € que a
pessoa pode encontrar um principio valido e um
objetivo para uma vida humana responsavel. Pode
haver muitos aspectos da vontade de Deus que o
homem no entende ainda, mesmo assim ele deve
se submeter a ela em confianga, sem se rebelar, e
com gratiddo receber e apreciar as misericérdias
do alimento e vestimentas e conforto material
conforme ele nos proporciona. “... também pds a
eternidade (‘6/am) no cora¢do do homem, sem que
este possa descobrir as obras que Deus fez desde o
principio até o fim. Sei que nada ha methor para o
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homem do que se regozijar ¢ levar vida regalada;
¢ também que é dom de Deus que possa o homem
comer, beber e desfrutar o bem de todo seu tra-
balho™ (3.11-13). E a partir desta perspectiva que
as assim chamadas passagens “epicuréias” (como
2.24) devem ser compreendidas; elas ndo exaltam
o mero hedonismo ao status de valores absolutos
(como alguns intérpretes podem ter imaginado),
mas ao invés disto elas exortam os homens para
uma apreciag@o e desfrute de todo coragdo da
liberalidade material de Deus, mesmo quando
eles as reconhecam como possuindo apenas valor
temporal e condicional.

Quanto a alegac@o de pessimismo dos ensina-
mentos do Qoheleth, com seu lembrete repetido
da inevitabilidade e universalidade da morte, estes
elementos também devem ser interpretados a luz
do proposito de todo o livro, como definido aci-
ma, ¢ também a luz do contexto imediato. Assim
no caso de 4.2, “Pelo que tenho por mais felizes
0s que ja morreram, mais do que os que ainda
vivem”, isto ndo € uma rejeicdo da inutilidade da
vida como tal. O verso precedente deixa claro que
se for para a vida de uma pessoa consistir de nada
mais do que opressao, calamidade e tristeza, entéio
teria sido melhor que ela ndo tivesse nascido. Ou
ainda, em 6.8 a pergunta: “Pois que vantagem tem
0 sdbio sobre o tolo? Ou o pobre que sabe andar
perante os vivos?” Deve ser colocada em foco
com a principal confianga do livro. Fora de Deus
¢ de sua vontade santa, a vida de ninguém (sem
disting&0 se instruido ou ndo, rico ou pobre), ndo
tem significado afinal, mas acaba em futilidade.
Se a relagdo de um homem com Deus for o que
deveria ser, entdo tudo ira bem com ele. “Ainda
que o pecador faca o mal cem vezes, € os dias
se lhe prolonguem, eu sei com certeza que bem
sucede aos que temem a Deus” (8.12).

Deve-se dizer ainda que o Pregador enfatiza a
importancia desta vida como sendo a Unica arena
de oportunidade e realiza¢éo para o homem antes
que ele pise na eternidade da vida do além. Deste
ponto de vista ¢ verdade que “Para aquele que estd
entre os vivos hd esperanga; porque mais vale um
cdo vivo do que um ledo morto” (9.4). Também o
verso seguinte ndo ¢ uma afirmago de alma em
sono (“os mortos ndo sabem coisa nenhuma’),
mas sim um alerta de que o morto ndo tem mais
qualquer esperan¢a de um futuro pessoal com
oportunidades de escotha a favor ou contra Deus,
ou entre bem e mal, da maneira que existia antes
do timuno. Também eles nfo tém conhecimento
do que acontece “debaixo do sol”, ou seja, sobre a
terra, enquanto eles esperam no Sheol, pelo dia do

julgamento. (No tempo de Saloméo, naturalmente.
era muito prematuro revelar qualquer coisa sobre
as glorias dos céus, visto que acesso a estas glorias
para os crentes tinha que esperar até o triunfo da
ressurreicdo de Cristo). Todas estas consideragdes
entdo tinham a intengdo de desviar os homens dos
falsos e assumidos valores desta vida (apreciacio
pessoal, felicidade, sucesso. ou realizagdes pes-
soais). para aquele verdadeiro valor da relagédo
com Deus, e vida em obediéncia a sua vontade.
Claramente esta ¢ a conclusdo a que o autor dese-
java conduzir seus leitores, pois ele termina com:
“De tudo o que se tem ouvido, a suma é: Teme a
Deus ¢ guarda os seus mandamentos; porque isto
¢ o dever de todo homem” (12.13).

Apenas for¢ando ou apagando do texto recebi-
do de Eclesiastes, os versos que falam da obedién-
cia a Deus, e confianga nele, que os criticos serdo
capazes de interpretar o livro como um manifesto
pessimista de ceticismo, o qual de alguma maneira
se insidiou no canon do AT, a despeito de sua here-
sia. Nenhuma motivagéo plausivel pode ser obtida
por meio do re-processamento de um livro biblico
originalmente rejeitado a fim de torné-lo aceitavel
a comunidade dos crentes, por intermédio da in-
sercdo de versos ocasionais com sonoridade pia.
Tal teoria é totalmente sem fundagio objetiva, e
um mero produto da imaginagdo inventiva do mais
elevado criticismo moderno.

V. SUMARIO DO CONTEUDO DO LIVRO

O livro é composto de quatro discursos princi-
pais e uma conclusZo.

O primeiro discurso (1.1—2.26): A vaidade da
sabedoria humana

A. Tese fundamental: meros esforcos humanos
e realizac¢Ges sdo futeis (1.1-3)

B. Tese demonstrada (1.4—2.26)

1. Futilidade do ciclo da vida humana e historia
(1.4-11)

2. Inutilidade final da sabedoria humana e
filosofia (1.12-18)

3. Gozos dos prazeres e riquezas sdo vazios
2.1-11)

4. Mesmo os sabios tém eventualmente de
morrer (2.12-17)

5. Heranca decorrente de trabalho diligente
¢ deixado para herdeiros que nido merecem
(2.18-23)

6. Dever de contentamento com as graciosas
providéncias de Deus (2.24-26)

Segundo discurso (3.1—5.20): Apreciacio das
leis divinas que governam a vida
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A. Aatitude provocada pelas realidades da vida
¢ morte (3.1-22)

1. Um tempo apropriado indicado para cada
atividade e experiéncia (1-9)

2. Deus ¢ o unico que garante os valores du-
radouros (10-15)

3. Punicio ¢ morte indicados para todos os
perversos (16-18)

4. Morte ¢. entretanto. universal para homens
e bestas (19-20)

5. Incerteza da vida do além. faca o melhor
possivel da vida presente (21-22)

B. As decepcdes da vida terrena (4.1-16)

1. Crueldade emisériapodemafligirestavida(1-3)

2. Desvantagens mesmo do sucesso. e penali-
dades para preguica e ambicdo (4-8)

3. As lutas da vida sdo methores enfrentadas a
dois do que solitarios (9-12)

4. Mesmo o sucesso em politica éinstavel (13-16)

C. Futilidade da vida de auto-procura (5.1-20)

1. Loucura dos sacrificios falsos, palavras vas,
promessas quebradas (1-7)

2. Retribuiciio garantida para os opressores;
decepgdo dos ambiciosos (8-17)

3. Satisfacdo vem do gozo agradecido dos dons
de Deus (18-20)

Terceiro discurso: Nenhuma satisfagido nos
tesouros ¢ bens terrenos (6.1—S8.17)

A. A inadequagdo das realizagdes mundanas
(6.1-12)

1. Nenhuma satisfagdo duradoura na riqueza
ou familia (1-6)

2. Nenhuma satisfagfo real, nem para os sabios
ou tolos deste mundo (7-9)

3. Nenhum sentido verdadeiro na vida sem
Deus (10-12)

B. Conselhos prudentes para um mundo cor-
rompido pelo pecado (7.1-29)

1. Valores verdadeiros emergem em face da
tristeza e da morte (1-4)

2. Armadilhas da alegria barata, ganho deso-
nesto, temperamento explosivo (5-9)

3. Sabedoria é melhor do que riqueza quando
enfrentando problemas (10-12)

4. Tanto a boa quanto a mé sorte vem de Deus
(13-14)

5. Autojustica e imoralidade, ambas levam ao
desastre (15-18)

6. Grandes vantagens para a sabedoria, mas o
pecado € universal (19-20)

7. Seja despreocupado com a malicia alheia
com relacdo a vocé mesmo (21-22)

8. O homem por meio de pura sabedoria néo
pode alcangar verdade espiritual (23-25)

9. O pior de todos os males é a mulher per-
versa (26)

10. Mas todos os homens tém decaido da bon-
dade original (27-29)

C. Chegando a um acordo com o mundo im-
perfeito (8.1-17)

1. Ser sabio com relago as autoridades gover-
namentais (1-5)

2. A lei de Deus opera a despeito da tristeza e
morte (6-9)

3. Os malfeitores apreciados que ficam im-
punes finalmente vio enfrentar o julgamento de
Deus (10-13)

4. As injusticas da vida podem encorajar a
busca de prazeres efémeros (14,15)

5. Mas os caminhos de Deus sfo inescrutaveis
ao homem (16-17)

Quarto discurso: Deus vai lidar com as injus-
ticas deste mundo (9.1—12.8)

A. A morte ¢ inevitavel para todos (9.1-18)

1. A morte € inevitavel tanto para perversos
quanto para bons; insanidade moral do homem (1-3)

2. Namorte, toda escotha moral e conhecimen-
to desta vida terminam (4-6)

3. Os tementes a Deus devem usar as oportu-
nidades desta vida por completo (7-10)

4. O sucesso ¢ incerto, tempo de vida imprevi-
sivel até para os justos (11,12)

5. Contudo, a sabedoria, embora nfio apreciada.
tem melhor sucesso do que a forca (13-18)

B. As incertezas da vida e efeitos funestos da
estulticia (10.1-20)

1. Mesmo um pouco de estulticia arruina; seja
prudente perante os governadores (1-4)

2. Reversdo da sorte e triste retribuicfio pelo
pecado (5-11)

3. Conversa vazia e esforgos mal direcionados
sdo marcas do tolo (12-15)

4. Responsabilidade moral vital para homens
e nagdes (16-19)

5. Desprezo pelas autoridades traz retribuicio
certa (20)

C. A melhor maneira de investir a vida
(11.1—12.8)

1. Bondade traz béng¢fos ao benfeitor (11.1,2)

2. Alterar ou medir as leis naturais de Deus esté
além da sabedoria humana (3-5)

3. Vidamais sabia é o trabalho alegre e labor (6-8)

4. Existe uma retribui¢fo final pelo desperdicio
da juventude em busca de prazeres (9,10)

5. Comega a viver para Deus antes que chegue
a fragilidade da velhice (12.1-8)

Concluséo: O significado da vida a luz da cter-
nidade (12.9-14)
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A. O propédsito do Qohelete em ensinar os
deveres da vida (9,10)

B. Estas admoestagdes sdo mais valorosas do
que toda literatura deste mundo (11,12)

C. A vontade de Deus vem primeiro, pois seu
julgamento ¢é final (13,14)

VI. Resumo FinaL

Eclesiastes se apresenta como sabedoria ma-
dura e provada por um rei, que tinha aprendido
pela experiéncia a futilidade da vida para qualquer
outro proposito que nfo para a gléria de Deus. Ele
chegou a se dar conta de quio pobre é a barganha
para um homem ganhar o mundo inteiro, mas
perder a sua alma. Ele havia sido pessoalmente
favorecido com riqueza ilimitada, e poder, para
experimentar tudo o que o mundo tem a oferecer.
Ele teve amelhor educagdo e inigualavel reputagfio
de sabio (1.16). Suas riquezas eram incomensu-
raveis (2.8); ele estava cercado de servos (2.7);
suas oportunidades para os prazeres carnais ndo
tinham restrigdes (2.3); ele podia pagar os maiores
projetos de construgo e olhar com orgulho para
suas realizages (2.4-6). Ainda assim no fim, estas
falsas avenidas para as melhores coisas da vida,
6 levaram a um volatil sentimento de satisfacdo
e a um sentimento de vazio emocional: tudo era
“vaidade”, futilidades sem sentido. No final, este
filho de Davi foi levado de volta as li¢oes e ins-
piragdes de sua inféncia, e ele teve de reconhecer
que somente em Deus um homem pode encontrar
real significado e satisfa¢do duradoura. Esta foi,
portanto, a heranga que Saloméo quis deixar atras
de si para seu povo cheio de vontades, teimosias,
e também para todos os homens das geragdes sub-
seqiientes que diligentemente buscam encontrar o
melhor da vida. Paradoxalmente nio é encontrado
nesta vida de jeito nenhum, mas sim em Deus, em
seu reino celestial e em sua vontade perfeita.

BIBLIOGRAFIA. A genuinidade da autoria de Ecle-
siastes por Salomao é defendida por W. T. Bullock no The
Speaker's Commentary, e pelo Dr. Charles Wordsworth
(Archdeacon of Westminster), Londres (1868). Também
o artigo pelo Gietmann na Catholic Encyclopedia, V.
244-248. Taylor Lewis, o tradutor de Commentary of
Ecclesiastes de Zoeckler na série de Lange, incluiu seu
ponto de vista pessoal em defesa da autoria saloménica
e adicionou alguns comentdrios de refutacdo em seu
comentario.

As obras seguintes, listadas de acordo com a ordem
de sua publicagio, defendem uma data de autoria pds-
exilio para o Eclesiastes.

O. Zoeckler, Commentary on Ecclesiastes, na série
de Lange, reimpresso (s.d.); A. L. Williams, Ecclesiastes
(1922); Fr. Delitzsch, Commentary on Ecclesiastes,
reimpresso (1950); H. L. Ginsberg, Studies in Koheleth
(1950); R. Gordis., Koheleth: the Man and His World
(1955); H. L. Ginsberg, “The Structure and Contents of
the Book of Koheleth” (em Suplement to Vetus Testa-
mentum, 111 [1955], pags. 138-149; O. S. Rankine G. G.
Atkins, “Ecclesiastes”, in fnterpreter’s Bible, V. (1956);
E. W. Hengstenberg, Ecclesiastes, reimpresso (1960).

G. L. ARCHER

ECLESIASTICO (ExkAncioctikée). O maior,
e um dos mais importantes dos livros apécrifos,
conhecido também pelo titulo, “A Sabedoria de
Jesus Filho de Sirac” (Zodio Tnoob viod Zipdiy),
ocasionalmente abreviado para “A Sabedoria de
Sirac” (Zodlow Zipdy) ou simplesmente “Sirac”
(cp. a forma latina ocasional, Siracides).

O titulo “Eclesiéstico” (“da Igreja™), foi dado
ao livro nos primordios do 3° séc., provavelmente
por causa do reconhecimento do valor elevado do
livro para leitura na Igreja, dentre os escritos que
n#o tinham status canénico (i.e. que ndo era parte
do AT hebraico). Os primeiros Pais da Igreja se
referiam ao livro como “a mais excelente” ou (li-
teralmente) “completamente virtuosa™ Sabedoria
(TTawdpetoc Toodia). Todavia, o titulo “Eclesias-
tico” pode também ter sido dado ao livro, porque
desde o inicio ele foi colocado junto ao livro de
Eclesiastes, e um titulo semelhante teria sido
considerado apropriado.

. Autor

Data

. Lugar e lingua

. Proposito

Contetdo

. Ensinamento teoldgico ¢ relevancia
. Canonicidade

. Texto

1. Autor. O titulo generalizado “Eclesias-
tico” obscurece o fato do autor do livro ter sido
conhecido como Jesus, o filho de Sirac (conforme
reconhecido corretamente no titulo alternativo).
Este € o tinico livro, dentre os Apocrifos, em que o
autor incluiu seu nome no texto. Ele escreve, “Uma
instruc@o de sabedoria e ciéncia, eis o que gravou
neste livro Jesus, filho de Sirac, de Eleazar, de
Jerusalém, que derramou como chuva a sabedoria
do seu coragdo” (Sirac 50.27). Existe consideravel
dificuldade textual concernente aos nomes men-
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cionados, e em especial, vale a pena notar o fato de
que o texto hebraico aparentemente atribui o livro
a “Simao, o filho de Jesus, filho de Eleazar, filho
de Sira”. Esta mesma atribui¢&o (mas em duas for-
mas, uma omitindo a referéncia a Eleazar) ocorre
no encerramento do manuscrito. Provavelmente
a atribuic@o do livro, pelos hebraicos, a Simao €
em razfio deste nome aparecer em 50.1 e deve ser
considerada errdnea. Os manuscritos gregos séo
undnimes em sua atribui¢fo do livro a “Jesus, o
filho de Sirac”, ambos em 50.27 e no colofdo. Mais
importante do que isto, entretanto, € a referéncia ao
autor do livro contido no prélogo, escrito pelo seu
tradutor grego, que era também neto do autor. O
tradutor narra no prologo que seu avé Jesus, tendo
se devotado ao estudo intenso das Escrituras, foi
levado a produzir o livro que ele traduziu.

Quem era este “Jesus, filho de Sira” (escolhen-
do o uso de formas aramaicas dos nomes)? Nada se
sabe dele além do que pode ser deduzido a partir
do livro que ele autografou. Devido ao tamanho
do livro juntamente com a relativa abundancia
de referéncias pessoais que ele contém, pode-se
saber bastante sobre o autor. Ben Sira, como o
autor pode ser chamado, parece quase certo ter
sido um escriba, ou seja, um estudante profissional
das Escrituras. Isto ¢ evidente ndo apenas pelo
que o tradutor indica a respeito do sério estudo
das Escrituras pelo seu avo, mas também a partir
do contetdo do livro. Em particular, a descrigdo
entusiasta de Ben Sira do trabalho de um escriba
(38.24—39.11) poderia ser vista como um esbogo
autobiografico velado, de sua propria vida, do qual
este livro seria a materializagfo.

Porém a carreira de um escriba nfo era sim-
plesmente estudar, mas praticar e especialmente,
ensinar (cp. Ed 7.10). Ben Sira era também um
professor. Isto esta claro no carater do livro em
si — obviamente o produto de um coragdo tfo
interessado em ensinar quanto esta experiente nisto
— mesmo que ndo houvesse referéncias a isto no
livro. O autor exorta, “Aproximai-vos de mim,
ignorantes, entrai para a escola” (Sirac 51.23). A
partir disto (e dos versos subseqiientes) pode-se
inferir que Ben Sira em seus tltimos anos manteve
uma academia, provavelmente em Jerusalém. A
referéncia ¢ literalmente a “casa de instrugdo” no
hebraico (w1717 n°2), a qual posteriormente se
tornou a expressdo padriio usada para se referir
as escolas rabinicas (cp. também 51.29 do texto
hebraico que se refere ao grupo de discipulos).
Parece seguro afirmar que em sua vida, como
em seus livros, ele trabalhou “para todos os que
procuram a instrucdo” (33.18).

Ben Sira tinha uma ampla formagdo. Em sua
oragdo de encerramento ele repassa sua peregrina-
¢do para chegar a sabedoria e entendimento. Faz
referéncias as viagens realizadas na sua juventu-
de (51.18), que evoca uma mengdo anterior de
como um homem instruido obtém entendimento,
principalmente por intermédio de experiéncias
de viagens, bem como ele testifica pessoalmente
(34.9-12). E possivel que ele tenha até mesmo
viajado como um conselheiro em missdes diplo-
maticas, o que ele sugere ser algumas vezes o papel
de um escriba (39.4).

Juntamente com seu conhecimento profundo
das Escrituras, Ben Sira revela em seus escritos
uma grande riqueza de conhecimento, o que pode
ser chamado “sabedoria cdsmica” i.e. aquela viséo
comum aos sabios da antigliidade. Pode-se sugerir
que ele era nfio somente bastante viajado, mas tam-
bém muito instruido (equiparagio com Euripedes,
Teognis, e Esopo tém sido feitas).

Em termos de posicionamento religioso (veja
abaixo), Ben Sira é mais freqlientemente descrito
como um precursor dos saduceus. Embora seu
livro revele algumas caracteristicas do saduceu
posterior, € bem apropriado também contemplar
o livro como propondo ideais classicos do Fari-
saismo. Na discussdo do ensinamento em si do
livro, mais informag#o ¢ encontrada em relagfo a
opinifio religiosa de Jesus Ben Sira.

2. Data. O autor de Eclesiastico € conhecido (o
que néo ¢ verdade para os outros livros Apderifos)
e também a data, quase exata, do livro € conhecida
— novamente raro, para os escritos dos Apocrifos.
A evidéncia vem do prologo fornecido pela tradu-
¢#o. Este tradutor, cujo nome é desconhecido, mas
que era o neto do autor, diz que ele emigrou para o
Egito no ano 38 do reinado de Evergetes. Dois reis
egipcios tiveram o nome de “Evergetes”, Ptolomeu
II e Ptolomeu VII, mas o primeiro reinou por cerca
de 25 anos, enquanto o ultimo reinou nada menos
do que 53 anos. Obviamente o Evergetes referidona
tradugfo deve ter sido Ptolomeu VII, cujo reinado
comecou em 170 a.C., desta forma colocando a data
da emigracéo do tradutor por volta de 132 a.C. Se
isto for o caso, a data do livro deve ser mais pro-
vavelmente colocada nas primeiras décadas do 22
séc. a.C. Visto que o livro ndo revela qualquer trago
de conhecimento dos eventos catastréficos que
ocorreram em 168 a.C. instigados por Antioco 1V,
tal conclusfo € confirmada, e os estudos estimam a
data do livro como sendo entre 200 e 180 a.C.

Outro fragmento de evidéncia, que demonstra
relagdo direta com a data do Eclesiastico, ¢ a
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referéncia a “Simfo, o sumo sacerdote, filho de
Onias” (50.1). A descri¢do seguinte de seu tra-
balho e ministério no santuario ¢ dada no tempo
verbal passado, e existem sugestdes de que isto
tenha sido escrito depois da morte de Sim&o (cp.
“em sua vida”, “seus dias” 50.1, uma oragdo
para a paz prevalecer entre os filhos de Simfo
¢ encontrada no hebraico, em 50.23s.). Existe
alguma confusio a respeito da identidade deste
Sim3o, filho de Onias (Simon I. Jos. Ant. XII, ii,
5; X11, iv, 1; Simon II: XI1I, iv, 10; XII, v, 1). En-
tretanto, quase nada se sabe a respeito de Siméo I,
cognome “o justo”, que ¢ dito ter prosperado em
cerca de 300 a.C. Esta escassez de dados combina
com o fato de que na Mishna, Sim#o o justo, era
mediador entre a Grande Sinagoga de Esdras e
Antigono de Socho (cerca de 180 a.C.), cobrindo
desta forma o intervalo de mais de dois séculos,
0 que tem levado a conclusdo de que Siméo I ¢
uma personagem mais mitica do que histérica. De
qualquer maneira, se Simdo [ prosperou em cerca
de 300 a.C. este ndo poderia ter sido o Simdo
referido como av6 do nosso tradutor, conforme
indicado ter emigrado para o Egito em 132 a.C.
Siméo II, por outro lado, parece ter sido sumo
sacerdote de cerca de 220 até 195 a.C. e, por
mérito de coincidéncia com a data cronoldgica ja
revisada, € quase certo que era o Simio referido
por Ben Sira. Se este for o caso, uma data pouco
depois de 195 a.C. é muito provavel.

3. Lugar e Lingua. Outras questdes re-
ferentes ao Eclesiastico sao conhecidas com
seguranca (superior em relagéo a qualquer outro
livro apécrifo). Ben Sira conta que ele viveu
em Jerusalém (50.27), € sem davida ali também
manteve sua academia, e por fim se envolveu na
escritura de seu ensinamento. Embora nio seja
especificamente citado no prélogo, o neto de Ben
Sira, provavelmente foi da Palestina para o Egito.
Talvez ele levou o livro consigo, e mais tarde ele
se sentiu compelido a traduzi-lo.

N3o ha davidas de que Ben Sira escreveu sua
obra prima em hebraico. O tradutor anénimo pede
a indulgéncia do leitor quanto a imperfeigdes no
seu trabalho, adicionando um sentimento comum
dos tradutores: “que nfo tem a mesma forga,
quando se traduz para outra lingua, aquilo que ¢é
dito originariamente em hebraico.” Ele ainda faz
mais uns comentarios de que a lei, os profetas, e
“os outros livros” em grego, todos exibem o mes-
mo tipo de discrepancia em relagfo ao original. A
tarefa do neto de Ben Sira, entfo, foi exatamente
paralela ao trabalho realizado pelos tradutores da

LXX em tornar os escritos hebraicos disponiveis
ao publico de lingua grega.

Antes de 1896, os estudiosos conheciam o
Eclesiastico somente por meio das versdes grega
¢ siriaca, que serviram como base para as tra-
dugdes posteriores. Contudo, naquele ano e nos
subseqientes, importantes trechos em hebraico
foram identificados dentre os materiais escavados
em Geniza, Cairo. Mais recentemente, fragmentos
do texto hebraico foram descobertos em Qum-
rd. O resultado aproveitavel € que hoje em dia
aproximadamente dois tergos do livro, em sua
lingua original, ja foi recuperado. Muito se tem
debatido sobre a questao da autenticidade destes
textos hebraicos € numerosos estudiosos tém
argumentado que estes sdo meras re-tradugdes da
versdo grega. Embora seja claramente um texto
muito corrupto, o hebraico parece representativo
do produto original de Ben Sira. Mesmo os con-
testadores da autenticidade do texto recuperado,
portanto, concordam que Ben Sira deve ter escrito
originalmente sua obra em hebraico.

4. Propésito. O proposito de Ben Sira fica
de imediato aparente ao se examinar o Eclesiastico.
Tal como o escritor de grande sabedoria que foi o
autor de Provérbios, Ben Sira procura fornecer, ao
seu leitor, instrugfo em sabedoria pela compilagéo
de varias epigramas e provérbios designados para
inculcar retiddo ou obediéncia a lei. Na verdade
Ben Sira, de uma forma pouco modesta, se con-
sidera como situado no final de uma longa lista
de escritores que detinham o ensino da lei. Desta
maneira ele escreve: “Também eu, o Gltimo a
chegar, velei como o gue colhe atras dos vindima-
dores. Com a béngdo do Senhor progredi ¢ como
o ceifador enchi o lagar” (33.16-17; cp. 24.33). O
livro de Ben Sira serve como um guia completo
ao modo correto de pensar e conduta reta. Existe
talvez um motivo subsididrio na mente do autor
quando ele enfatiza, em algumas se¢des do seu
livro mais exaltadas que a Sabedoria fez morada
em Israel (24.8-12), e quando ele equipara a Sabe-
doria com a lei de Moisés (24.23). Em tudo isto,
Ben Sira podia estar falando de seus irmos que
estavam fraquejando sob a constante tentagio do
Helenismo. Ele os exorta a ndo se envergonharem
da “da lei do Altissimo™ (42.1ss.). Em todo o livro
sdo colocadas exortagdes quanto aos padrdes de
conduta estabelecidos pela lei, as quais podem
ser vistas como que encontrando a oposigdo das
influéncias helénicas daquele tempo. Isto continua
secundario, pois seja qual for o argumento contra o
Helenismo ele continua implicito. O proposito de
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Ben Sira ¢ melhor aceito como sendo aquele que
¢ prontamente aparente a partir do conteudo do
livro. Este € resumido de forma maravilhosa pelo
tradutor no seu prologo quando ele escreve que o
escritor “sentiu necessidade de escrever algo sobre
a instrugo e a sabedoria, a fim de que os que amam
a instrugo, submetendo-se a essas disciplinas,
progridam muito mais no viver segundo a Lei”.

5. Conteudo. Nio hé virtualmente qualquer
organizag¢do no contetdo do Eclesiastico e nenhu-
ma progressdo de pensamento ¢ aparente no livro.
Uns poucos provérbios e ditos com freqiiéncia se
retnem em torno de um tema comum, mas além
desta ocorréncia bastante natural, os materiais ndo
sdo dispostos em nenhuma estrutura em particular.
Em vez disto tal como no caso do Livro de Pro-
vérbios, o autor se permite saltar de um assunto
a outro num estilo aparentemente livre. Tem sido
sugerido que o conteudo do livro pode muito bem
consistir de memorandos ou anotagdes que foram
usados por Ben Sira em sua academia de ensino.

Por causa da falta de estrutura intrinseca do
livro, € dificil sugerir um esboco significativo de
seu conteudo. Existem algumas divisdes naturais
nos 10 tltimos capitulos do livro formado por ma-
terial que ¢ diferente em carater, da por¢do anterior
do livro. O primeiro destes (42.15—43.33) ¢ um
panegirico acerca da gloria de Deus contemplado
nas obras da criagéo, € termina com a futilidade
da repetida tentativa de relatar a grandeza destas
obras adequadamente, pois como o autor conclui,
“poderiamos nos estender sem esgotar o assunto;
numa palavra: ele é o tudo” (43.27). A secéo se-
guinte (44.1—50.21) revé a historia dos grandes
homens de Israel terminando com um tributo a
Siméo, sumo sacerdote, o filho de Onias. Esta &
seguida por uma doxologia e orag@o geral (50.22-
24), um provérbio incomum (50.25,26) e um
pos-escrito identificando o autor, ¢ encorajando
o leitor (50.27-29). O livro parece terminar natu-
ralmente neste ponto, contudo ¢ acrescentado um
maravilhoso hino de acdes de graga (51.1-12) e
um poema acrostico final (em hebraico) sobre a
busca da sabedoria (51.13-30).

Além das divisdes encontradas ao se aproximar
o final do livro, entretanto, muitos escritores en-
contraram uma divisdo maior na porg¢&o principal
do livro, embora o ultimo parega, a primeira
vista, consistir apenas de colegdes aleatdrias de
provérbios e ditados de sabedoria. A divisgo tem
sido amplamente feita com base no longo poema
sobre a sabedoria, 0 qual comega em 24.1. Visto
que este € paralelo ao longo discurso que abre o

livro (1.1-20), e que estes dois sédo de longe os
poemas mais longos sobre a sabedoria, tem sido
sugerido que o segundo ¢ a abertura de um segundo
volume da mesma obra. (Deve-se observar que
o livro de Provérbios também comeg¢a com um
longo tratado sobre a sabedoria [caps. 1-9]). Até
certo ponto esta conjectura parece encontrar apoio
nas observagdes que seguem o segundo poema de
sabedoria. Ben Sira compara seu trabalho ao de
regar um jardim, mas ele diz, “Eis que meu canal
tornou-se rio € 0 meu rio tornou-se mar” (24.31).
Ele continua, “Ainda farei a disciplina resplande-
cer como a aurora” (24.32) e “Ainda derramarei a
instrugéo como profecia” (24.33), afirmagdes que
podem muito bem se referir a uma renovacgio da
atividade de composigéo.
Talvez um esbogo simples ¢ melhor para um li-
vro desta natureza, e o seguinte pode ser sugerido:
Prélogo (geralmente sem numeragio de ver-
siculos)
a. Instrugdo sobre sabedoria, parte um
(1.1—23.27)

b. Instru¢fio sobre sabedoria, parte dois
(24.1—42.14)

c. A gléria de Deus nas suas obras
(42.15—43.33)

d. A gléria de Deus nos seus servos
(44.1—50.21)

e. Consideracdes finais (50.22-29)

f. Hino de A¢Ges de Graga (51.1-12)

g. Sobre a busca da sabedoria (51.13-30)

Deixando de lado o préloge do tradutor, pode-
mos devotar alguns comentarios aos contetidos das
duas se¢des principais, que embora essencialmente
inseparaveis, serdo discutidas separadamente por
motivos de conveniéncia.

O poema de abertura sobre a sabedoria pode ser
considerado como o espirito determinante de todo
o livro e ndo meramente o da primeira segfo. Ben
Sira escreve, “Toda a sabedoria vem do Senhor,
cla estd junto dele desde sempre” (1.1). Ele pros-
segue argumentando eloqiientemente que, por isto
ser a verdade, a sabedoria sé pode significar uma
coisa: temer a Deus. Temer a Deus ndo ¢ apenas o
comego da sabedoria (cp. Pv 1.7) e sua raiz, mas
também sua perfeicdo e coroa. Temer ao Senhor &
guardar seus mandamentos; nisto esta a sabedoria
(Eclco 1.26s.). Uma grande parte do ensinamento
remanescente, apresentado no livro, se desenvolve
a partir desta premissa basica. Em adic#o a tradi-
cional piedade judaica que deriva desta reveréncia
da lei, Ben Sira inclui consideravel sabedoria
proverbial que nfio apresenta nenhuma relagdo
especial com a lei.
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Uma grande parte do material, pois, € exortati-
va, admoestando o leitor a guardar os mandamen-
tos, € se conservar sem pecado. O leitor ¢ admo-
estado a estar atento ao mal (4.20; 17.14) e fugir
do pecado “como da serpente” (21.2). Embora o
Senhor seja misericordioso nédo se pode zombar de
sua misericordia porque ele também pode se irar
(5.6; 16.11). O Senhor sabe tudo que o homem faz
¢ nada pode ser escondido dele (17.15ss.). Além
do mais, o julgamento certamente ha de chegar
embora no presente tudo indique o contrario
(16.12ss.; 17.23). Conseqiientemente somente
o tolo se gaba “Pequei: 0o que me aconteceu?”
(5.4). O castigo do impio € severo (7.17) e o final
da estrada para o pecador “é o abismo do Sheol”
(21.10). Um homem deveria se examinar a si mes-
mo antes que chegue o julgamento (18.20); pois se
ele pensar no fim da vida dele, ele jamais pecard
(7.36). E dentro deste esbogo basico que Ben Sira
desenvolve seus ensinamentos a respeito de evitar
pecados especificos. Para dar alguns exemplos o
homem sabio ndo pde seu coragdo nariqueza (5.1),
n#o difama (5.14), nem cai nas armadilhas de uma
mulher voluvel (9.3ss.), ndo ¢ iracundo (10.6) ou
orgulhoso (10.18), evita os maus desejos, gluto-
naria, e paixdes (23.6), nio mente (20.24ss.), ndo
faz juras ou blasfema (23.9ss.), nfio fala palavras
obscenas (23.13), ou se torna vitima de pecados
sexuais (23.16ss.). Pelo lado positivo, Ben Sira
exorta seu leitor a encontrar sabedoria honrando
seus pais (3.1ss.; 7.27s.), pela humildade (3.17ss.;
10.7s8.), caridade para com o pobre e injusticado
(4.1ss.; 7.32s.), sinceridade no falar (5.9ss.), ato
de caridade ao devoto (12.1ss.), e autocontrole
(18.27ss.). Estes sio exemplos pegados ao acaso,
mas eles ajudam a alcangar o teor do livro.

Ensinamentos religiosos importantes sdo en-
contrados nos trechos seguintes escolhidos da
primeira se¢do. Ben Sira fala claramente da
soberania de Deus. Tudo de bom ¢ ruim vem do
Senhor (11.14). Desespero e alegria deveriam ser
minimizados porque o Senhor pode facilmente
virar a mesa (11.21ss.). Além do mais, a morte é
inevitavel (14.17ss.). A atitude correta € a de se
curvar perante a soberania de Deus e aceitar o que
ele manda (2.4). Ao mesmo tempo, um homem
néo pode dizer que Deus ¢ responsavel pelo seu
pecado, pois como Ben Sira escreve, “Se quiseres,
observards os mandamentos para permanecer fiel
ao seu prazer” (15.15). A grandeza do Senhor de-
safia as palavras (18.1ss.), e a sua obra da criagfo é
tdo grande quanto boa (16.26—17.14). O homem,
porém, ¢ insignificante, como um grio de areia ou
gota de agua (18.18ss.).

Também € encontrada nestes capitulos uma
sabedoria mais comum, a do tipo proverbial,
que também tem lugar numa vida boa, conforme
entendida pelo autor. Ben Sira discorre sobre as
qualidades da amizade verdadeira e falsa (6.5ss.;
12.8ss.), bom governo (10.1ss.) e do uso apropria-
do dossiléncio (20.1ss.), e do estado enfadonho do
tolo (22.7ss.). Embora ele alerte contra a indevida
rigidez da autodisciplina (“Quem ¢ duro consigo
mesmo com quem serd bom?” 14.5), ele insta para
que haja disciplina firme com as criancas (7.23ss.
22 3ss.). E certo dar ouvidos & sabedoria dos mais
velhos (8.8ss.), e faz-se bem conservar as compa-
nhias virtuosas (9.13ss.) e evitar aqueles de visdo
diferente (13.1ss.). Nfo apenas deve-se evitar a
companhia do impio (12.13ss.), mas também se
deve evitar dar hospitalidade a estranhos (11.34).
Dentre seus conselhos um dos mais interessantes €
o de se refrear em buscar respostas a questdes que
transcendem os limites da compreenséo humana
(3.21ss.). Uma grande quantidade de outros ditos
sabios ¢ encontrada nos capitulos desta primeira
divisdo do livro. Eles séo significativos e com
freqiéncia empregam uma caracteristica poética
paralela. Além da longa passagem da abertura
louvando a sabedoria, existem outras passagens
mais breves dedicadas ao louvor da sabedoria (e.g.
4.11s.; 6.18ss.; 14.20ss.).

O conteudo da segunda segéo principal do
livro (24.1—42.14) € muito semelhante ao que
acabamos de descrever. Novamente uma grande
variedade de temas € discutida, apenas que sfo
temas ligados de maneira muito frouxa. O poema
de abertura sobre a sabedoria (cap. 24) é particu-
larmente notavel. A Sabedoria ¢ personificada e
se poe a falar na primeira pessoa (cp. Pv 8). Ela
fala de si mesma na mais exaltada linguagem e
convida a todos a virem e compartilharem de seus
frutos. Aqueles que assim fizerem retornarfo a
fim de buscar mais de suas delicias (24.21). Apbs
esta passagem pela sabedoria personificada Ben
Sira faz a incrivel afirmaco de que esta sabedoria
ndo € outra coisa sendo a lei: “Tudo isso ¢ o livro
da alianga do Deus Altissimo, a Lei que Moisés
promulgou, a heranga para as assembléias de
Jacé, com as promessas feitas a Israel” (24.23; cp.
19.20). O material que se segue contém os motivos
ja familiares da primeira se¢fo. Conseqiientemente
“O temor do Senhor excede tudo” (25.11), € 0 ho-
mem que j& obteve a sabedoria evita as coisas que
sdo desagradéveis ao Senhor, por exemplo, pecado
nos negécios (27.2), ira e 6dio (27.30); pecados da
lingua (28.13ss.); “(Faze) para a tua boca, porta
e ferrolho” (28.25); o amor do dinheiro (31.5ss.).
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Aconselha-se o homem a pensar no fim de sua
vida como incentivo para guardar os mandamentos
de Deus (28.6). A justica do Senhor € certa ¢ ele
pagara ao homem segundo suas obras (35.12ss.).
Ofertas ¢ sacrificios s@o importantes, mas cles
devem ser executados por homens justos que ob-
servam a lei (35.1ss.). Enfase ¢ dada & soberania de
Deus em todos os seus atos. Como o oleiro molda
sua argila, assim faz o Senhor com os caminhos
dos homens (33.13). A desigualdade (33.12) ¢ a
morte (41.3s.) s@o resultados do beneplacito do
Senhor. Ao mesmo tempo, Ben Sira lamenta “Foi
pela mulher que comegou o pecado, por sua culpa
todos morremos” (25.24) e ainda em outro lugar
“Q perversa inclinacdo, por que foste criada, para
cobrir a terra de malicia?” (37.3).

Tem ainda mais ensinamento de sabedoria
proverbial nesta segunda secio do Eclesiastico
do que na primeira. Ben Sira aconselha sobre
uma grande variedade de assuntos, incluindo
empréstimos e garantias (29.1ss.), ética de mesa
para um convidado (31.112ss.), o uso correto do
vinho (31.25ss.), comportamento correto em uma
festa (31.31), o tratamento dos escravos e servos
(33.24ss.), sonhos ¢ adivinhagdes (34.1ss.), e
amizade (37.1ss.). Os ensinamentos de Ben Sira
nestas e outras areas semelhantes tém atrativos
proprios, sendo baseados em dois fundamentos,
a consideracdo pelos outros e a moderagdo em
tudo. Como na primeira secéo o leitor € exortado
a ser firme com as criangas (“Aquele que ama o
seu filho usard com freqiiéncia o chicote”, 30.1ss.).
Enguanto a boa esposa é louvada (cp. 36.24), nada
¢ pior do que uma ma esposa (“Prefiro morar com
ledo ou dragdo a morar com mulher perversa”,
25.16). No final, porém, a opinido de Ben Sira
sobre mulheres é decididamente pessimista (cp.
42.12ss.). Numa passagem interessante o leitor €
exortado a fazer uso apropriado dos médicos e dos
remédios em tempos de enfermidades (38.1ss.).
Uma passagem util se segue sobre o sofrimento
pelos mortos, ¢ apropriado por algum tempo, mas
ndo deve se prolongar muito, “de nada serviria ao
morto e ainda te prejudicarias™ (38.21). Ben Sira
conhece o poder do pensamento positivo e exorta
seu leitor a ser feliz e se alegrar, pois assim ele
viverd melhor sua vida (30.21ss.). Particular-
mente significativa € a longa discussio sobre a
profissdo do escriba em contraste com as outras
profissdes, que embora necessarias, ndo oferecem
o lazer que é o sine qua non da vida contemplativa
(38.24—39.11). Notéavel também ¢ a oragéo pela
restauragdo nacional (36.1-17), que é completa
em si mesma e exatamente andloga as oragdes

semelhantes de outros livros do periodo intertesta-
mental. Mengao especial é dada ao hino de louvor
a Deus encontrado em 39.13-35. Estilisticamente
deve-se prestar atengfo aos provérbios numéricos
do capitulo 25, e o “melhor do que ambos” das
comparagdes do 40.18ss.

As demais se¢des do livro, que tém natureza bem
diferente das precedentes, ja foram descritas acima
e ndo tém necessidade de serem elaboradas.

6. Ensino teoldgico e relevancia. Em
primeiro lugar deve ficar claro que além do Ecle-
siastico ndo ser um tratado teoldgico, ele também
ndo sistematiza ou de qualquer outra maneira
apresenta uma ordem, ou mesmo tenta harmonizar
seu ensino teoldgico. Embora ele contenha uma
quantia consideravel de tal ensino, este ¢ largamen-
te incidental ao propoésito imediato do autor, e a
freqliéncia das exortagdes do livro pressupde mais
do que delineia a verdade teoldgica subjacente.

Eclesiastico se classifica firmemente na cor-
rente principal do judaismo ortodoxo. O Deus
de Ben Sira ¢ o Deus da Tor4, o Criador que é
transcendente em gloria, cuja soberania rege o
universo, € cuja santidade e justica so absolutas.
Deus entrou em uma relacio de pacto com Israel,
especialmente dando-lhe sabedoria sob a forma
de lei. Nessa identificagdo da sabedoria com a lei
(cap. 24), Ben Sira faz uma contribuigfo aparente-
mente original para o judaismo tradicional. N&o ha
duvida no Eclesiastico sobre a posi¢do privilegiada
especial concedida a Israel, e Ben Sira pode fazer
sua voz ouvida com tons fortemente nacionalistas
(cp. 36.1ss.). Entretanto a énfase dada no livro é
claramente sobre piedade pessoal. O homem indi-
vidual que possui sabedoria ¢ aquele que obedece
aos mandamentos da lei. Em tudo isto Ben Sira
reflete seu conhecimento impecével, ndo apenas da
Tora, mas também dos profetas e particularmente
dos Salmos.

Quanto a moralidade humana, Ben Sira reconhe-
ce a existéncia de uma inclina¢do para o mal (veser
hd-ra’) dentro do homem, mas mesmo assim insiste
que ha possibilidade dele cumprir a lei (15.15). A
soberania de Deus e o livre arbitrio do homem se
posicionam em desarmonia por todo o livro. O
homem inevitavelmente peca, e conseqiientemente
todo individuo merece castigo (8.5). Salvagio,
entretanto, € possivel para o homem porque Deus
¢ misericordioso e perdoa os pecados daqueles que
se voltam para ele (2.11; 5.7; 17.24).

Considera-se que numerosos trechos com enfo-
que teologico do Eclesiastico refletem, em termos
anacronicos, um ponto de vista saduceu. Em sua
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Nessas cavernas, escondidas no declive ao longo do litoral ocidental do Mar Morto, os arquedlogos
encontraram os Rolos do Mar Morto, que incluiam fragmentos do Eclesiastico.
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obra Ben Sirarevela grande amor pelo sacerdécio,
o Templo, e os rituais sagrados realizados nele.
Quando revisa a historia dos feitos de Deus realiza-
dos por intermédio dos homens famosos de Israel,
Ben Sira d4 um espago maior do que o apropriado
aqueles investidos de sacerddcio. Ardo. com o
qual comega a linhagem de sacerdotes, recebe
um tributo brilhante que toma mais espago do que
aquele dado a Abrafio, [saque, Jaco, e Mois¢s jun-
tos (45.6ss.). De modo semelhante Finéias. filho
de Eleazar. recebe um lugar proeminente entre os
grandes de Israel (45.23s.). Mais impressionante
de varias maneiras. entretanto, ¢ o engrandeci-
mento do sacerdote Simio, filho de Onias, que
Ben Sira descreve em suas fun¢des sacerdotais no
Dia da Expiacio com a nitidez de um admirador
presente (50.1ss.). Semelhantemente, o Templo
tem grande significado para Ben Sira (cp. 24.10;
36.13s.) como também sao os festivais religiosos
de Israel (33.7ss.).

Além do mais, o Eclesiastico ndo contém ne-
nhuma indicagéo da doutrina sobre ressurreigdo
dos mortos. Recompensas ¢ retribuigdes séo expe-
rimentadas nesta vida apenas. O Sheol (hades), ¢
o reino dos mortos onde nada acontece (cp. 17.27;
41.4; 14.16) — na versdo grega do Eclesiastico
este ponto de vista € algo modificado (veja 19.19,
nr. onde uma interpolagio grega fala do “fruto da
arvore da imortalidade™). A Unica imortalidade
reconhecida por Ben Sira € encontrada na memoria
de um nome com boa reputacéo (cp. 44.8ss.). Visto
que a atengdo do Eclesiastico € focalizada sempre
na vida presente, quando o perverso prospera e
0 justo sofre — uma situagdo paradoxal deste
ponto de vista - Ben Sira argumenta que circuns-
tancias podem mudar rapidamente e por isto ndo
¢ prudente fazer julgamentos antes das mortes
das pessoas em questdo (11.21-28). O problema,
todavia, permanece e muitas passagens indicam
que Ben Sira ndo ignorava isto.

Este conservadorismo de Ben Sira nestes
pontos de vista refletia também sua concepcdo
do escriba aristocratico (38.24ss.), e sua forte
inclinagdo para fraseologia biblica em todo o livro
tem sido tomado como indicativo de pensamento
saduceu. Enquanto néo se pode falar corretamente
de saduceus antes do periodo pos-Macabeus,
estd claro que Ben Sira antecipa algumas de suas
doutrinas caracteristicas. E, contudo, uma sim-
plificacdio em excesso simplesmente categorizar
Ben Sira como um proto-saduceu. Em seu livro
ele cuidadosamente balanceia sua énfase de ritu-
ais no Templo com afirmagdes_enféticas sobre a
necessidade de uma vida pessoal reta. Ele pode

falar como os profetas a este respeito: “O Altissimo
nao se agrada com as oferendas dos impios € nem
¢ pela a abundéncia das vitimas que ele perdoa
0s pecados™ (34.23; cp. 35.6ss.). Ben Sira exibe
um interesse na tradigdo profética pelo menos
igual, se ndo maior, ao seu interesse na tradigdo
sacerdotal. Em seu “louvor aos grandes homens”
ele parece enfatizar que € o profetismo que serve
como um fator de ligacdo significante na historia
de Israel (cp. 46.1;47.1;48.1,8,13). Quando estes
fatos sdo combinados com a teologia ortodoxa de
Eclesiastico. se torna possivel ver Ben Sira como
um precursor do judaismo farisaico. Com certeza
a natureza jurista da sabedoria tradicional com a
qual Ben Sira expde e suplementa a lei, antecipa
e faz um paralelo com a tradicdo oral passada
ao judaismo rabinico, que mais tarde veio a ser
codificada em forma escrita no Mishna.

Aimportancia do Eclesidstico se encontra mais
especificamente na sua posi¢io na histdria literaria
de Israel. O tltimo, e de muitas maneiras o maior
livro de sabedoria de todos os tempos, apresenta
a culminagfio da tradi¢do de sabedoria. Ao mesmo
tempo, ele se posiciona imediatamente antes, e de
muitas maneiras como o claro precursor, tanto do
judaismo do saduceu como do fariseu.

Deve-se fazer meng¢éo de um outro fato impor-
tante sobre o Eclesidstico. No prologo encontra-se
importante informagfio a respeito do estado do
canon do AT no 2° séc. a.C. O tradutor uma vez
falou de seu avd que se devotou a leitura da “Lei,
dos Profetas e outros livros dos antepassados” ¢
um pouco depois torna a fazer referéncia “a propria
Lei, os Profetas, e os outros livros”, sugerindo
que por volta de 132 a.C. o canon do AT ja tinha
tomado sua divisdo em trés (cp. Lc 24.44). No
Eclesiastico aparece implicita a idéia de uma di-
visdo em trés partes (e.g. 39.1, “lei”. “sabedoria”
e “profecias™; cp. 44.3-5), e no seu clogio aos ho-
mens famosos (caps. 44-49), Ben Sira segue muito
perto a ordem de sua apari¢do nos livros hebraicos
da Biblia, embora haja uma certa omiss&o estranha
na lista (especialmente Daniel ¢ Esdras).

7. Canonicidade. Eclesiastico estava entre
os livros que chegaram a compor a LXX ¢ assim
ganhou aceitagdo principalmente na Igreja Primi-
tiva. Nao foi nunca aceito como candnico pelos
Jjudeus, embora fosse citado com freqiiéncia, e
exercesse consideravel influéncia na literatura
rabinica posterior. Vdrias passagens paralelas
do Eclesiastico no NT, especialmente em Ma-
teus e Tiago (veja APOT I, pag. 294s.), também
testificam da influéncia do livro. Os escritores
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patristicos faziam referéncia ao Eclesiastico com
freqiiéncia, e em certa ocasido referem-se a ele
como “Escrituras”, mas nos primeiros séculos,
embora o livro parega ter gozado de um status
quase candnico, ele ndo recebeu reconhecimento
técnico de canonicidade até que Agostinho e
alguns conselhos da igreja do final do 4% séc. e
inicio do 52 séc. aceitassem o livro formalmente
como candnico. Jerénimo, todavia, nitidamente
separa o Eclesiastico dos livros canénicos (i.e.
aqueles do cénon hebraico). O livro se tornou parte
do cénon catélico seguindo a decisdo tomada no
Conselho de Trento no séc. 16. Os protestantes,
embora tenham grande respeito pelo Eclesiastico,
o recebem apenas como livro apécrifo.

8. Texto. Evidéncias textuais para o Eclesias-
tico continuam sendo um quebra-cabega fascinante
e dificil para os estudiosos. Existem trés evidéncias
fundamentais do texto: o grego, da LXX (traduzido
pelo neto de Ben Sira), o siriaco, da Peshita (feito
originalmente a partir do hebraico, e ndo da LXX),
¢ o fragmento do manuscrito hebraico (cerca de
dois tergos do texto do livro existente) das magni-
ficas descobertas em Geniza, Cairo. Ha numerosas
evidéncias secundarias sob a forma de traducgo
(latim antigo, sirfaco, coptica, etiope, arabico,
arménio, georgiano e eslavo antigo) na maioria
derivada da LXX, mas ocasionalmente mostrando
a influéncia de outras evidéncias principais. N&o
apenas ha duvidas sobre a relagdo entre as trés
evidéncias primordiais como também ha duvida
quanto a histdria dos varios representantes textuais
dentro de cada uma das trés recensdes. Dentre os
manuscritos gregos foram encontradas grandes di-
vergéncias textuais (transposicdes, interpolagdes,
¢ omissdes). Basicamente, os manuscritos gregos
foram separados em duas categorias, alguns repor-
tando a um texto hebraico mais antigo (original?).
O Peshita siriaco parece também ter sido influen-
ciado pela hipotética recensiio posterior em he-
braico. Talvez o que mais causa confusio sejam os
cinco manuscritos hebraicos do Cairo com data por
volta do séc. 11 ou 12. Estes manuscritos revelam
numerosas leituras secundarias em comum com o
segundo grupo de manuscritos gregos € o siriaco.
Sera que estas leituras secundarias indicam que os
manuscritos hebraicos dependem, até certo ponto,
da hipotética recensio em hebraico que parece ter
influenciado alguns dos manuscritos gregos, ou
seriam elas “retroversdes” — retradugdes de volta
para o hebraico de alguns textos gregos e siriaco?
Conquanto esta tltima explicagfo tenha se tornado
cada vez mais popular, parece estar havendo uma

volta a idéia anterior (veja Di Lella e Riiger). E
impressionante o fato de que os fragmentos do
Eclesiastico encontrados em Qumré paregam ter
uma forma textual semelhante aquela do manus-
crito de Cairo MS(A). Se uma relacdo com o de
Qumri puder ser estabelecida, a veracidade do
manuscrito do Cairo seré estabelecida. A dificul-
dade em resolver o problema textual apresentado
pelo Eclesiastico ¢ desta forma composta pelo que
parecem ser varios sinais de influéncia reciproca
entre as principais evidéncias.

O texto de maior evidéncia da LXX esta dis-
ponivel nas edi¢des padrdes impressas da LXX.
O hebraico estd disponivel em uma reconstrugéo
feita por M. S. Segal (veja Bibliografia). A verséo
moderna geralmente segue um texto eclético
indicando variantes mais importantes nas notas
acompanhantes.
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ECLIPSE. Veja AsTRONOMIA

ECROM, ECRONITA (py, LXX AKKop®v;
1y, LXX Axxopwvitn. Substantivos derivados
daraiz “arrancar pela raiz”). A cidade mais ao norte
de todas as 5 principais cidades filistéias e seus habi-
tantes citados posteriormente em duas passagens (Js
13.3; 1Sm 5.10; na LXX se 1€ Askalonites em 1Sm
5.10). A cidade é mencionada em 20 passagens.
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Ecrom, uma cidade fronteira no territdrio tribal
destinado a Juda, ndo foi tomada antes da morte
de Josué (Js 13.3; 15.11,45,46) mas foi adquirido
mais tarde (Jz 1.18). Diz-se, mais tarde, que ela
pertence a DA (Js 19.43) e Josefo (Ant. V. 177)
também menciona Ecrom em suas descrigdes da
pressdo dos danitas pelos filisteus.

Embora se diga que Ecrom foi tomada por Juda
no comego do periodo de Juizes (Jz 1.18). os filis-
teus continuaram a domina-la durante o periodo de
Juizes e Reis. Enquanto a arca estava em posse dos
filisteus, depois de ter estado em Asdode e Gate,
foi mandada a Ecrom (a LXX escreve Ascalom:
1Sm 5.10; 6.16) onde a sua presenga causou panico
¢ de onde foi mandada de volta com presentes aos
israelitas em Bete-Semes e eventualmente veio
a Quiriate-fearim (5.10 ss.; 6.16; 7.1). Diz-se
que Samuel restaurou o territorio de Israel desde
Ecrom até Gate (7.14); os filisteus foram vencidos
novamente e expulsos até os portdes de Ecrom
apos a morte de Golias (17.52).

O deus de Ecrom era Baalzebu, a quem o Rei
Acazias (c. 850-840 a.C.) buscou para questionar
as possibilidades de sua devolugdo. A agdo do
rei causou severas denuncias por parte de Elias
(2Rs 1.2,3,6,16).

A destruicdo de Ecrom foi ameagada pelos
profetas em seus oraculos contra os filisteus (Jr
25.20 [LXX 32.20]; Am 1.8; Zc 2.4; 9.5,7). Gate
ja tinha desaparecido da lista Palestina, deixando
somente um grupo de quatro cidades. Zacarias
prometeu que assim como os jebuseus, Ecrom
seria incorporado em Israel.

Quando Padi, rei de Ecrom, foi preso por
Ezequias em 701 a.C., Senaqueribe forgou tanto
a libertacéo do rei quanto a que Ezequias cedesse
o territdrio da Judéia a ele. Senaqueribe chegou
em Ecrom quando de caminho para o sul depois
de tomar Elteque e Timna (ANET, pags. 287,288).
Mais tarde, Ecrom pagou tributo com Esar-Hadom
(ANET, 291) e Assurbanipal (ANET, pag. 294).
Depois da destruigdo de Jerusalém em 587 a.C,,
Ecrom néo € mais mencionada até o periodo Ma-
cabeu, quando em 147 a.C. Alexandre Balas deu a
cidade a Jonatas Macabeus como um prémio pelos
servigos (1Mac 10.89). A cidade permaneceu até
a época das Cruzadas.

A identificagdo da localizagdo de Ecrom per-
manece hipotética. Eusébio em Onomasticon (org.
Klostermann, pag. 22, 1. 9, 10) menciona Ecrom
como uma grande vila judia entre Azoto ¢ Jamnia
até o leste (PL. 23.915) Jer6nimo sugere que alguns
a identificam com turrim Stratonis (Cesaréia),
sugestdo que ¢ atualmente rejeitada. Robinson

(Biblical Researches, 11, pags. 226-229) identificou
Ecrom a vila de Aquir; no entanto, Aquir estava num
nivel plano a 6 km ao nordeste de Adode e a 1 Km
ao sudoeste de Ramleh — na atual area de Kefar
"Ecrom — que nfo tem nenhum pedacgo de louca
dos 1500 anos de ocupac@o, assim a identificagéo
¢ rejeitada por Albright e Macalister, ainda que
preferida de Simon e outros.

Macalister tentou fazer uma distin¢do entre o
Ecrom norte que seria identificado com a cidade
danita (Js 19.43) que pensou que poderia ser Aquir
¢ a segunda Ecrom (em Judd) pelo que propds Di-
querim, uma localizagfio entre Maresha e Adode,
onde ha cavernas e cisternas da antigiiidade.

Qatra, um monte a 5 km ao sudoeste de Aquir,
um pequeno monte e resquicios do perfodo greco-
romano, foi defendido por Albright como estando
de acordo com a descricdo de Eusébio que coloca
Ecrom ao leste da rota de Adode para Jamnia. O
lugar acrescentava-se as fortalezas esperadas em
uma cidade filistéia importante.

Mais recentemente Naveh, da Pesquisa da
Arqueologia Unida do Departamento de Arqueo-
logia da Universidade hebraica e a Sociedade de
Exploragdo de Israel tem proposto que Khirbat
al-Maganna (Tel Migne), localizada a 480 metros
ao leste do Kibbutz Revadim, ao sul do Vale
de Soreque, ¢ Ecrom. Fragmentos filisteus sio
achados na superficie. A cidade existiu desde a
idade de ferro até o periodo persa, e nesta altura
do desenvolvimento teria coberto 40 acres, que
a faz a maior cidade da idade do ferro ja encon-
trada na Palestina. Se¢odes da parede e do portéo
da cidade podem ser sugeridas. Ha nascentes
de agua na area, o suficiente para suportar uma
pequena cidade.

BIBLIOGRAFIA. R. A.S. Macalister, The Philistines,
Their History and Civilization (1911), pags. 64,65,74-76;
W. F. Albright, “The sites of Ekrom, Gath, and Libnah”,
AASOR, IIiII (1923), pags. 1-7; J. B. Pitchard, ANET
(1950), pags. 287,288,291,294; J. Simon, GTT (1959),
318 (D/1), 1632; G. Naveh, “Khirbat al-Muqganna
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J. P. LEwis

ECUMENISMO (otkovuévn, lit. mundo habita-
do, mas ocasionalmente tem o sentido de mundo
civilizado em contraste com as sociedades barba-
ras). Um termo teoldgico para se referir a unidade
e universalidade da fé e da igreja crista.
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Os conceitos mutuos da unidade e universalida-
de tém raizes nos conceitos do AT sobre o pactoe o
culto de adoragdo, mas alcanga a maior expresséo
na doutrina neo testamentaria da igreja.

1. Conceitos da universalidade do
pacto e unidade de culto. Ecumenismo,
tanto em universalidade como em unidade, €
claramente observédvel no contexto da teologia
do AT. O particularismo israelita algumas vezes
obscurece os conceitos mais amplos de “mundo” e
“nagdes”, mas a evidéncia claramente aponta para
um universalismo profundo no AT. (a) A criacio e
a tabela genealégica das nagdes em Génesis cla-
ramente colocam a alianga do povo de Deus sob
uma mais ampla estrutura da histéria universal (cp.
Gn 1; 2; 5; 10). (b) O pacto de Abrado ndo apenas
chama atengfo para a soteriologia eletiva de Israel,
mas inclui “todas as familias da terra” (Gn 12.1-3;
17.1-8). (c) O pacto de Deus com Israel no Sinai
implica tanto em particularismo remissério como
no sacerddcio universal. Yahweh chama Israel
para ser “reino de sacerdote e nagfo santa” dele
(Ex 19.5,6). De fato o registro da histéria do AT
apresenta o fracasso de Israel em servir neste
ministério de servo como Qdhdl (congregaco)
de sacerdotes de Yahweh entre os Goyim (nagdes).
(d) Durante a monarquia de Davi houve uma cons-
cientizagdo crescente da missdo universal. (Cp. os
salmos davidicos 9.11; 18.49; 57.9). Ainda mais
pronunciada ¢ a oragfio de Salom&o na dedicagdo
do Templo — que o Templo se tornaria um lugar
de adorago universal a Yahweh (1Rs 8.41-53).
(e) O fato de que a literatura profética contém
consistentemente “se¢des de nacgdes estrangei-
ras”, sobre as quais € pronunciado julgamento e
¢ prometida salvagfio para estas nagdes também,
confirma o universalismo implicito na estrutura da
fé de Israel (cp. Am 1.3—2.3; Is 13.28; Jr 46.51).
(f) Também pode-se tragar nos profetas exilicos e
pos-exilicos uma énfase igual sobre a universali-
dade da missfo de Israel sobre as nagdes. O que
Isracl ndo conseguiu ser, a sua didspora entre 08
reinos do mundo estava para realizar (cp. Jr 18.7;
Ez 3.6; 47.22; Ml 1.11). (g) Finalmente, o que
podemos concluir acerca dos numerosos casos
de participagdo de gentios na histéria de Israel
bem como nos exemplos de fé encontrada entre
os nfo-israelitas? Observe o “misto de gente” que
saiu do Egito com Israel (Ex 12.38); a protecio
do “estrangeiro” (Dt 10.19); Raabe a prostituta
cananéia em Josué 2; toda a histdria de Rute e sua
contribuicdo para a linhagem de Davi; Itai (2Sm
15.21); e Naamd (2Rs 5).

Este universalismo nfo deve esconder o fato
igualmente 6bvio da singularidade de Israel e
eleicdo particular. Este particularismo € vital e
essencial para a relagdo da alianca de Yahweh com
Israel. “Agora, pois, se diligentemente ouvirdes a
minha voz e guardardes a minha alianga, entéo,
sereis a minha propriedade peculiar dentre todos
0s povos; porque toda a terra é minha” (Ex 19.5;
cp. Dt 7.6-16). A idéia deuterondmica de Yahweh
escolher um lugar para “fazer habitar (seu) nome”
serviu durante a monarquia para justificar o esta-
belecimento de santuério central onde nfio apenas
Israel, mas todas as nagdes viriam adorar (cp.
Dt 12; 14.23-25; 15.20; 16.1-16; 17.8, 10; 18.6;
23.16; 31.11; especialmente 33.27). A histéria
registrou o crescimento elaborado da cerimonia de
culto e ritualismo que se desenvolveu em torno do
Templo. A centralizacdo da adorag@o de Israel em
Jerusalém teve o propoésito de promover a unidade
da relagdo da alianca de Israel com Yahweh. A
divisfo da monarquia em 931 a.C., e 0 aumento de
Baalismo tanto no reino do sul quanto no do norte
indica o fracasso da centralizagfo do culto, bem
como a unidade, baseada num tUnico santuério.
Com a didspora exilica e o desenvolvimento da
sinagoga, Israel teve de encontrar sua unidade na
recuperagdo da espiritualidade essencial da rela-
¢80 pactual com Deus; dai o judaismo posterior
se voltou para o Shema (cp. Dt 6.4-6) como uma
base teologica perante Deus. O debate sobre um
santudrio centralizado nunca cessou no Judaismo,
e ecos podem ainda ser ouvidos na discussédo de
Jesus com a mulher no pogo de Sicar (cp. Jo 4).

O conceito da unidade era vital para a escato-
logia do AT. (a) Nos escritos proféticos existem
repetidas referéncias a Sido como fonte do conhe-
cimento do homem a respeito de Deus ¢ a salva-
cfo. “Nos ultimos dias, acontecerd que o monte
da Casa do Senhor sera estabelecido no cimo dos
montes... ¢ para ele afluirfio todos os povos. Irfo
muitas nacdes e dirfio: Vinde, e subamos ao monte
do Senhor ¢ a casa do Deus de Jacd, para que nos
ensine os seus caminhos, ¢ andemos pelas suas
veredas; porque de Sifo saira a lei, e a palavra do
Senhor, de Jerusalém.” (Is 2.2-3; cp. Is 56.6-8;
66.18-21; Mq 4.1ss.). (b) A visfo apocaliptica
de Ezequiel nos capitulos 40-48, onde um novo
Templo ¢ visto, aponta novamente para o culto
como o centro da fé, adoragio e unidade de Israel.
Embora Ezequiel admoeste para que nfo “intro-
duzistes estrangeiros, incircuncisos de coragio €
incircuncisos de carne” em 44.7, ele aumentou
os limites da terra obviamente incluindo outras
nag¢des. “Sera, porém, que a sorteareis para vossa
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heranga e para a dos estrangeiros que moram no
meio de vos, que gerarem fithos no meio de vds;
e vos serdo como naturais entre os filhos de Israel;
convosco entrardo em heranga, no meio das tribos
de Israel.” (47.21-23). (c) A profecia de Jeremias
sobre a “nova alianca” gravada no coragéo humano
fala de uma unidade espiritual transcendendo todas
as instituigdes e prescricdes legais (Jr31.31-34). E
a mesima “nova alian¢a” que forma a base para a
unidade bem como para a universalidade da igreja
do NT como “corpo de Cristo”. (cp. Hb 8.8-12;
observe as variacGes textuais na instituicéo da Eu-
caristia em Mt 26.17-29 e Mc 14.12-25; também
observe a associa¢do da Eucaristia com o reino
de Israel em Lucas 22.28-30). (d) E por fim, nfio
apenas na unidade de culto da adoragdo em Israel,
mas no proprio Israel - tanto velho quanto novo
- como “povo de Deus” € que deve ser visto tanto
a continuidade como a unidade (cp. Gl 6.13-16).
Isto ¢ responsével pela interpretagdo da profecia
a respeito do retorno de Israel para a Palestina,
como um reino unido (cp. Jr 31-34; Ez 36.37).
O discurso de Paulo sobre Israel em Romanos
9-11 também aponta para a continuidade do
papel de Israel no Heilsgeschichte de Deus, mas
¢ um papel que todas as outras na¢des também
desempenharzo. E aqui que a escatologia se funde
com ecumenismo como universalidade e também
unidade (cp. Ap. 7.1-17).

2. A teologia mundial do NT. No NT
otkoumené sempre € interpretado pelo termo mais
freqiiente kosmos. O ultimo fala de um mundo
divinamente criado de ordem e humanidade, de
uma sociedade ordenada de homens, de uma
sociedade orgénica controlada pelo “maligno”
e soteriologicamente de um mundo de remidos
por intermédio de Jesus Cristo. (Cp. Mt 4.8;
5.14; 26.13; Mc 8.36; Jo 1.9,10,29; 3.16,17,19;
4.42; 12.31; At 17.24;, Rm 1.18,20; 11.15; 1Co
1.20,21;2C05.19; G14.3; 1J0 2.15-17). Embora a
conclusdo estendida de Marcos seja de autoridade
textual questionavel, ndo pode haver davida de
que a missdo da Igreja ¢ de extenséo igual com a
redencfio universal de Jesus Cristo (cp. Mc 16.15;
2Co 5.14-21). Oikoumené é o kosmos se tornando
o reino de Cristo! (Cp. Ap 11.15).

3. Eclesia como a Igreja-igreja. O con-
ceito de Igreja-igreja tenta indicar dois fatos acerca
daeclesiologia do NT: (a) existe uma distingo entre
a Igreja como uma realidade espiritual metafisica
transcendendo todas as formas institucionais histd-
ricas e a existéncia da igreja como uma institui¢do

local; e (b) o hifen conectando a Igreja com a igreja
aponta para os ensinamentos do NT de que todas as
congregacdes locais dependem para sua existéncia
da realidade espiritual, metafisica da Igreja como
o “corpo de Cristo”. Ao mesmo tempo, a Igreja
sempre assume ¢ manifesta a si mesma na realida-
de das sociedades institucionais que possuem um
carater distintamente cristolégico. A carta de Paulo
aos efésios apresenta o exemplo mais claro da idéia
do NT sobre a Igreja. Falando de Cristo ¢ da Igreja
Paulo diz: “E pds todas as coisas debaixo dos pés
€, para ser o cabega sobre todas as coisas, o deu
a igreja, a qual € seu corpo, a plenitude daquele
que a tudo enche em todas as coisas” (Ef 1.22,23;
cp. C1 1.15-29). A “plenitude daquele que a tudo
enche em todas as coisas” nfo é simplesmente
Cristo, mas Cristo e sua Igreja. (Cp. Ef 2.19-22;
3.1-12; 5.21-33; 2C0 12.12, 13; Rm 12.3-8). Que
o termo ekklésia no NT mais freqiientemente se
refere as congregagdes locais ¢ visto pelo seu uso
no livro de Atos. (Cp. 8.1; 9.31; 11.22, 26; 12.1;
Rm 16.1; 1Co 1.2; 1Ts 1.1).

Ecumenicamente falando a Igreja transcende
todas as expressdes, historica, institucional e ge-
ografica, mas &, no entanto, manifesta em todas as
assembléias locais chamadas para serem o kerygma
de Jesus como o Cristo. (Cp. At 2.14-47). A nature-
za pastoral da literatura do NT revela a tensfio das
igrejas sendo sempre chamadas de Igreja.

4. Conclusées: unidade, universali-
dade e institucionalismo. (a) Unidade: no
Cristianismo posterior o termo “catdlico” (ka8
6An) chegou a designar tanto a unidade quanto a
universalidade da Igreja e ¢ uma das indicagdes
mais claras de que a ecumenicidade logo se tor-
naria uma preocupagéo da igreja pos-apostélica.
(Note o terceiro artigo do Credo Apostélico). A
idéia de uma igreja kath’ holé ¢ encontrada apenas
em exemplos adjetivais no NT. (Cp. &¢' 8An v
¢xkAnoiav, At 5.11; ovy 8An 1h éxxAnoiq,
15.22). Inécio (d. 107 d.C.) € o primeiro a usar o
termo para distinguir a verdadeira igreja que se
atém a doutrina de Cristo de todas as outras insti-
tuigdes fundamentadas em heresias. A énfase do
NT sobre a unidade entre os cristéios é quase que
demasiadamente dbvia para requerer ilustragfo.
Observe, contudo, que a promessa de Cristo de
construir “sua Igreja” e a palavra “igreja” é singu-
lar (Mt 16.18). A oragfo sacerdotal de Cristo em
Jodo 17 4 qual os ecuménicos tém sempre apelado
¢ uma oragfio para que a unidade dos cristfos
trabalhe apologeticamente para a disseminag&o
do evangetho (vv. 20-26). Anteriormente no
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quarto evangelho, apresenta-se Cristo dizendo:
“havera um s6 rebanho e um s6 pastor” (10.16).
A repetida énfase de Paulo onde quer que a Igreja
¢ definida como “corpo de Cristo” € sobre sua
unidade essencial com Cristo (cp. 1Co 12.12, 13;
Rm 12.3-8; Ef 4.1-16). Ele responde a diviséo da
igreja de Corintios com a reprimenda “esta Cristo
dividido?” (1Co 1.10-17).

(b) Universalidade: A grande comissio de
Cristo € uma chamada para uma missdo mundial
— “Ide, portanto, fazei discipulos de todas as
nagdes” (Mt 28.19,20). Este tempo de quase
2000 anos de historia da igreja € a confirmag@o
da missfo ecuménica da igreja e sua realizagdo
parcial. Mesmo assim no 1° séc. Paulo se expressa,
“esfor¢ando-me, deste modo, por pregar o evan-
gelho, nfio onde Cristo ja fora anunciado, para ndo
edificar sobre fundamento alheio”, e ele desejava
que antes do término de sua vida ele pudesse viajar
até a Espanha — considerado até entfio naquele
tempo como sendo o extremo oeste do mundo.
(Cp. Rm 15.20,28). Em Atos 1.8, a misséo & de
extensdo igual com “os confins da terra”.

(c) Institucionalismo: A questdo da unidade e
universalidade tem, mais recentemente, levantado
a questdo de uma instituigdo universal unida, que
pode se chamar de “Igreja de Cristo”. Ndo ha
evidéncia no NT que apoie qualquer tentativa de
construir uma instituigdo monolitica. Ha na verda-
de clara evidéncia de que a Igreja no periodo do NT
era institucional por natureza com um fundamento
cristologico apostodlico, com oficio ministerial,
com uma estrutura litiirgica, e com um conceito
de associagdo capaz de disciplina eclesidstica;
mas n&o ha evidéncia de que uma organizacéio
centralizada com matriz em Jerusalém, Antioquia
ou Roma, tenha existido no 1° séc. ou fosse proje-
tada para os séculos futuros (Cp. Mt 18.15-20; At
2.37-47; 6.1-6; 14.23; 20.17, 28-32; 1Co 5.1-13;
10.14-22; 11.17-34; Ef 2.20; 4.1-16; Fp 1.1; 1Tm
3.1-16; Tt 1.5-9). A unidade da Igreja Primitiva, e
a unidade para a qual a Igreja de todas as épocas
¢ chamada a demonstrar, € sua confissio de Jesus
como Senhor, e seus membros como servos pelo
amor de Jesus {cp. 2Co 4.1-6).

“Tendo tragado a Heilsgeschichte de Abrado
a Cristo... os capitulos iniciais do Génesis que
falam da Criag&o e da Queda, o Diluvio e a Torre
de Babel servem para universalizar a experiéncia
histérica de Israel. A estranha historia de Israel
que culminou em Cristo e a ascenso da Igreja
Cristd como o novo Israel tem importancia para o
mundo inteiro dos homens que cairam em Ad&o
e s80 inclusos na alianga feita com Noé.. A Biblia

nos dé, pois, um relato dos caminhos de Deus
com uma comunidade particular, mas a histéria
se passa numa estrutura universal... A historia
biblica se tornou universal por intermédio da
emergéncia da Igreja Catolica e ¢ ainda na Igreja
que a historia no sentido mais completo ¢ feita,
porque ¢ principalmente na Igreja que o homem
encontra com Deus e reage de acordo com a von-
tade deste. E dentro da Igreja que a Biblia é lida e
os Sacramentos administrados no contexto do ato
de adoragéo por meio do qual os crentes sao feitos
contemporéneos com o grande evento criativo da
histéria, constituindo a revelagdo da vontade de
Deus”. (Norman W. Porteous, “Old Testament
Theology” The Old Testament and Modern Study,
org. por H. H. Rowley [1951], pags. 342,343.)
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D. M. Lake

ECZEMA (pn2; & Adpdc) NVIL Eczema € um termo
usado (pénfigo), dermatose encrostada (impetigo),
dermatose seca (eczema aspero), e dermatose
escamosa (psoriase).

Como usado em Levitico 13.39, este termo
n#o significa qualquer uma dessas doengas, nem
sardas, como traduzido na KJV. Os homens e as
mulheres relatados possuiam manchas brancas na
pele (“impigem branca” ARA; “bostela branca”
ARC; “branco-embaciado” BJ). O diagndstico era
necessario porque uma mancha branca € ocasio-
nalmente um sintoma inicial de lepra.

Quando declarado ndo contagioso, era pro-
vavelmente vitiligo — areas irregulares de pele
com sem pigmento. As areas descoloradas espa-
lham-se centrifugamente, envolvendo algumas
vezes o cabelo e produzindo listas brancas. A
causa ¢ desconhecida. Ela é deformadora, mas
n#o perigosa.

As mulheres egipcias conheciam o vitiligo.
E dito que elas restauravam um pouco da cor
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normal mastigando plantas encontradas ao longo
das margens do Nilo. Também se recorria ao tin-
gimento das manchas brancas, como ocorre em
nossa propria geragdo.

R. H. Pousma

ED (7v, testemunho). ARA Testemunho. Um
altar construido pelos rubenitas, gaditas e a meia
tribo de Manassés que se estabeleceu ao leste do
Jord&o, como um testemunho de sua lealdade ao
Deus de Israel e as tribos a oeste do Jorddo. Ndo
se encontra no TM ou na LXX; inserida na KJV,
ASV e ARC (Js 22.34).

EDAR. Forma de Eder (779) na ARA referindo-
se & “torre de Eder” (77w »7an, torre do rebanho)
localizada entre Belém e Hebrom, onde Jacod
acampou por um periodo apds a morte de Raquel
(Gn 35.21). Veja Eper.

R. K. HarrIsSON

EDEN (JARDIM DO) (incluindo Pisom) 11v;
LXX, "Edep, a primeira habitacio de nossos
primeiros pais.

1. Etimologia. Duas possibilidades sdo
encontradas nesta classificagio. (a) ou a palavra
“Bden” é derivada do acadiano, edinu, ou do Su-
mério edin, i.¢. “campo aberto” ; ou novamente (b)
¢ o (‘eden) hebraico para “deleite”. A possibilidade
(a) ¢ menos provavel, porque “campo aberto” ndo
¢ uma apta designagéio de um “jardim”. Por outro
lado, a LXX frequientemente traduz por “jardim
do Eden”, “parque de deleite”.

2. Uso da palavra. A palavra “eden € usada
para jardim em geral; também para uma localiza-
co territorial ou geogréfica; aparece como nome
proprio de uma pessoa; € por ultimo como nome
de cidade (Am 1.5). Veja KB s.v.

3. Localizagao. Trés possibilidades princi-
pais sao encontradas sob este titulo. (a) Arménia,
(b) Babildnia, ou perto da cabecga do Golfo Pérsico,
(c) perto do Polo Norte. O-ultimo pode ser descar-
tado rapidamente, porque tudo que se pode alegar
como confirmacio € que evidéncia de flora tropical
foi encontrada em fésseis no congelado norte. A
Babilénia também nfo parece razoavel, porque o
padrfio de rios descritos em Génesis 2.10-14 nfo
¢ o mesmo. Ao menos dois dos rios mencionados

na escritura (o Tigre e o Eufrates) sdo conhecidos
por terem existido, como eles sdo até hoje, perto
um do outro e nascendo da regifio montanhosa da
Arménia. Isto ndo atribui qualquer lugar proprio ao
Pisom e a0 Giom, em referéncia a que a conjectura
tem sido feita, entre outras, que eles sdo os Indus e
o Nilo. Entretanto, uma identificagfo positiva des-
tes dois n3o pode ser estabelecida. De fato, parece
que pode-se dar por contente com a identificagdo
do Eufrates com o prath (v.14) e do Tigre com o
hiddekel (cp. sumério, Idigna, e o acadiano, idiglat
— KB). Visto que estes grupos de rios ndo podem
ser identificados em lugar algum (um rio principal
dividido em quatro bragos), hd grande probabi-
lidade de que estejam corretos os que permitem
a possibilidade de alguma mudanca topografica
significante, tal como pode ter sido aquela criada
pelo Diluvio. O unico fato auxiliar que resta € que
o Tigre e o Eufrates ainda se originam na mesma
area, assim como o fazem alguns rios secundarios
(como Araxes e Murat) que chegaria perto da ori-
ginal formag¢do mencionada no texto. A afirmacfo
parece irrefutavel que a imagem dada nos vv.10-
14 ¢ de um tinico canal saindo do jardim, e entdo
se subdividindo em quatro canais, os quais saem
na direcfo dos quatro pontos cardeais. Nenhuma
situagdo comparavel, que possa ser descoberta,
corresponde geograficamente ao que é descrito
aqui. O contrario freqlientemente ocorre, ou seja,
que varios rios afluem e se combinam para fazer
um rio. A subdivisdo de um rio deve, até aonde
se sabe, ser encontrada s6 em deltas, que ndo ¢ o
caso sendo descrito aqui. Fazer do Pisom e o Giom
dois canais que no passado conectaram o Tigre e
o Eufrates ndo parece uma solugio razodvel do
problema.

4. Descricao do jardim. A énfase das
Escrituras em referéncia ao jardim parece se
apoiar no fato que constituiu um ambiente sem
defeito para seres humanos em si mesmos sem
defeito. Havia muitos simbolos da bondade divi-
na e o favor era acessivel para os primeiros pais.
Entre estes simbolos, “arvores” sdo mencionadas
primeiro (2.9), toda espécie delas “agradaveis a
vista ¢ bom para comer”. Em particular ha duas
arvores especiais, a arvore do conhecimento do
bem ¢ do mal e a arvore da vida. Estas podem
bem ter estado no centro do jardim, como elas
certamente estavam em sua importancia intrinseca
para a humanidade.

Assim deve ser destacado que quanto a lo-
calizagdo, o jardim estava “no Eden”. O Eden
aparece com um territério mais amplo dentro do
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qual o jardim estava localizado. Por outro lado, a
localizagéo é especificada como situada “ao leste”
que deve indicar: leste do ponto de localizagdo do
escritor do relato, o que ndo ajuda nesta situagdo,
pois no se sabe onde o escritor estava.

Além dos varios tipos de arvores, havia muitos
animais, talvez representantes de todas as princi-
pais classes de criaturas que tinham sido criadas no
sexto dia (Gn 1.24s.) Estas criaturas podem ter ser-
vido o homem de muitas maneiras, o que se tornou
mais e mais evidente com o passar do tempo.

Quanto ao jardim ser bem regado tem sido in-
dicado, indiretamente, o que foi dito sobre um rio
e quatro rios. Quase sempre na linguagem biblica
a abundéancia de dgua ¢ a principal bénc3o fisica.
Ao mesmo tempo, a manutenc¢do do jardim dava
uma ocupago apropriada aos primeiros pais. mas
desde que a natureza nfo foi “sujeita a vaidade”,
o trabalho indicado ndo era nem demasiado, nem
muito pouco.

Por tltimo, tudo aponta para a possibilidade
que o clima fosse temperado, pois aparentemente
as roupas ndo eram uma necessidade fisica.

5. O uso do termo em outros lugares
da Escritura. Nio ¢ de se surpreender que o
Jardim do Eden tornou-se o simbolo e epitome
da beleza e perfeicio, do que as seguintes passa-
gens testemunham: Isafas 51.3; Ezequiel 28.13;
31.9,16.18; Joel 2.3.

6. A historia posterior do jardim. Pri-
meiro deve ser lembrado que querubins estavam
situados ao leste do jardim para impedir a entrada
do homem. Também ¢ tradicional dizer-se que
o lugar de permanéncia de Caim era ao leste do
jardim. A partir dai tudo € envolto em siléncio.
Ha sempre a possibilidade de que o jardim tenha
continuado a existir e foi o lugar da manifestagéo
da presenga do Senhor ao homem até a época do
Dilavio, sendo que os querubins envolvidos eram
os que elevavam o trono do Todo-Poderoso. O NT,
baseando-se no termo usado pela LXX, emprega
paraiso como um termo descritivo da gléria do
além (Lc 23.43; 2Co 12.3; Ap 2.7).

BIBLIOGRAFIA. Qualquer comentario comum de
Génesis; e também artigos de enciclopédias e diciona-

rios biblicos.
H. C. LeuroLD

EDEN, FILHOS DO; CASA DO. /eja Bere-
Epen.

EDER (7, rebanho como topdnimo; provavel-
mente a forma aramaico de ¥, ajudante como
nome pessoal). 1. Uma torre de vigia (migdal)
entre Belém e Hebrom, onde Jacd levantou a sua
tenda depois da morte de Raquel, e onde Rubem
coabitou com Bila (Gn 35.21,22). A Biblia de
Jerusalém usa Magdol-Eder. Por sua proximida-
de a Belém, onde Davi nasceu, Miquéias (4.8)
refere-se a ela (O torre do rebanho™,) e em Ofel
(“a fortaleza), onde ficava o palacio de Davi em
Jerusalém como simbolo da sua casa real.

2. Uma cidade no distrito do Neguebe em Juda
(Js 15.21), identificado por alguns como el-*Adar,
aproximadamente 8 quilometros ao sul de Gaza
na margem direita do Wadi Ghazzeh. A LXX B,
no entanto, tem A4ra, sugerindo que Arad (q.v.) é
provavelmente a leitura correta (Y. Aharoni, 7he
Land of the Bible [1967], pag. 105).

3. Um Benjamita (1Cr 8.15).

4. Um Levita, descendente de Musi, filho de
Merari (1Cr 23.23; 24.30)

J. Rea

EDES, EDOS. /zja Ino.

EDIFICACAO, EDIFICAR (oixodouéw, cons-
fruir, olkodout, o ato de construir). A palavra ¢
ocasionalmente usada no sentido literal de constru-
¢do (de tumbas, Mt 23.29; de uma casa, At 7.47). E
usada mais freqlientemente no sentido metaférico
de construcdo caracterisica de uma igreja (Mt
16.18) ou de um individuo (especialmente nos
escritos de Paulo., e.g. em 2Co 10.8; 13.10; Ef
4.12,16). Paulo freqiientemente usava otkodopr,
mas nunca no sentido literal. Ele descreve a igreja
como um edificio (1Co 3.9 ¢ Ef 2.21), e fala de
levanta-lo na base apropriada (1Co 3.10,12,14).
Paulo diz aos Corintios: “Quando vos reunis, um
tem salmo, outro, doutrina, este traz revelagfo,
aquele, outra lingua, e ainda outro, interpretac#o.
Seja tudo feito para edificagio” (14.26). Ele estd
ansioso para que os cristdos amaduregam, que
eles honrem a causa de Cristo, que se tornem bem
edificados na fé.

Os puritanos enfatizaram a edificagéio, e
influenciaram John Wesley (1703-91). Wesley
escreveu um serméo sobre “Os Meios de Graca”,
no qual ele tratou sobre a oracdo, o exame da
Escritura, e a Ceia do Senhor como os principais
meios de ser edificado na fé. Em outro lugar ele
acrescenta jejum e comunhZo cristd a estes trés
principais meios de crescimento na graga.
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BIBLIOGRAFIA. I. K. Grider, Taller My Soul: the
means of Christian growth (1964).
J. K. GrIDER

EDITO. Veja DECRETO.

EDNA (de a1y, alegria). Esposa de Ragiiel em
Ecbatana e mée de Sara que tornou-se a esposa de
Tobias (Tob 7.2). Ragiiel tras o documento de ca-
samento para o casamento de Tobias e Sara (7.14),
Edna prepara o quarto do casamento e conforta
Sara (7.15,16). Ela aceita Tobias como genro, sua
despedida ao casal partindo ¢ emocionante (10.12),
e em troca clarecebe a béngdo de Tobias (11.1). Ela
recebe 0 nome de Ana na Vulgata, o qual também
¢ o nome da esposa de Tobias.

EDOM, EDOMITAS (o11x, vermelho; LXX Eddu;
o'1R). A designagdo “Edom” denotava tanto o
nome de Esau, recordando a sopa vermelha de
vegetal que recebeu em troca pelo direito de primo-
genitura (Gn 23.30), como a terra de seus descen-
dentes (32.3;36.20,21.30), ou Edomitas em grupo
(Nm 20.18.20,21; Am 1.6,11; M1 1.4).

1. O territorio de Edom. A terra ocupada
pelos edomitas era uma érea montanhosa irregular,
se estendendo do ribeiro de Zerede ao sul até o
Golfo de Agaba por aproximadamente 161 Km,
enquanto que para o leste e o oeste se estendia
até 64 Km através do deserto de Edom. Embora

i =

AVila de Dana em Edom. Esta cidade tem uma planta bem parecida a das antigas cidades escavadas aqui. © Lev

o terreno fosse desfavoravel para plantagfo, havia
varias areas boas para o cultivo (Nm 20.17-19). O
territério Edomita tem sido, geralmente, dividido
em trés areas. A primeira, a regidio norte incluindo
Bozra e Punom (Feinan). Ela compreende um
aspero retangulo de aproximadamente 24 Km de
largura e uns 113 Km de comprimento, estenden-
do-se ao sul do ribeiro de Zerede (Wadi el-Hesa)
que formava a fronteira com Moabe. A elevagio
desta terra varia de 1.500 Km acima do nivel de
Bozra a aproximadamente 1.737 Km préximo a
Temam (Tawilan), onde o limite sul foi marcado
pela escarpa que avista o vale de Hismeh. Este
quadrante formava a fortificada area de Edom na
antiguidade, sendo rodeada com fortes pontos,
particularmente do lado da exposta fronteira les-
te. Nos tempos biblicos a estrada do Rei passava
Jjunto do platé leste depois de subir o Wadi Laban,
e entdo passava pelo sul perto de Tofel, Bozra e
Dana, até que descia ao Vale de Hismeh. Sela, a
capital de Edom, fica a oeste da Estrada do Reino
rochoso planalto de Umm el-Byara, que esta 305
metros acima de Petra (forma grega de Sela). A
segunda drea principal de Edom, o distrito afasta-
do, compreendia a regido sul do Vale de Hismeh,
longe do Golfo de Agaba, que esteve sob o con-
trole Edomita embora ndo colonizado. Aquelas
porgdes do Araba envolvidas foram valiosas para
suas minas de ferro e cobre, e constituiram um
importante recurso de riqueza para os edomitas
que operavam-na. E mais, as rotas de comércio
conectando a Mesopotamia e o Egito passavam
através da extremidade sul desta regifio, assim
contribuindo mais adiante com o tesouro edomita.
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Uma terceira area de terra, ao oeste de Araba. toi
ocupada por tribos némades que foram algumas
vezes imprecisamente associadas com os edomitas
(Gn 36.11,12), mas nunca estiveram sob o firme
dominio edomita. Foi através desta area que os
israelitas passaram quando estavam prestes a
conquistar Canaé.

2. Sua historia e populacao. Investi-
gagdes arqueoldgicas revelam que o territdrio era
ocupado antes da época de Esatl, pois nos sécs.
20 e 23 a.C. houve uma prospera civilizagdo na
localidade, depois do que a terra permaneceu
inabitada até o séc. 13 a.C. sem considerar os
bandos de beduinos transeuntes. E dificil dizer se
a invasdo de Quedorlaomer (Gn 14.1ss.) foi res-
ponsavel pela populagdo da drea, mas € provavel
que Esau e seus filhos absorveram os originais
colonos horeus (14.6) quando eles vieram ao
monte Seir (36.5-8). Os horeus ja tinham alguns
chefes tribais governando o pais (36.29,30), ¢
Esat tomou para si a filha de um destes chefes
por mulher (36.2,25). Os descendentes de Esat
foram também chefes tribais (36.15-19, 40-43), e
néo houve nenhuma divida do papel dos horeus
a respeito disto (cp. Dt 2.12,22).

Esau ja tinha ocupado Edom quando Jacod
retornou de Hard (Gn 32.3,36.6-8; Dt 2.4,5), e
os edomitas estavam bem estabelecidos no pais e
viviam num padrdo monarquico antes do periodo
do Exodo, tendo aparentemente abandonado o
sistema de chefes tribais. Infelizmente todas as
inscrigdes e registros escritos dos edomitas estra-
garam-se e assim € necessario depender das fontes
egipcias, hebraicas e assirias, sobre eles.

Associada a isto, a mengdo de Edom e Seir
ocorre nos registros do Faraé Mernepté (c. 1225-
1215a.C.)e Ramsés I (c. 1198-1167 a.C.) como
sendo os tributarios deles, mas cuidado deve ser
aplicado ao avaliar esta declaragfo. Os registros
hebraicos (Gn 36.31-39; 1Cr 1.43-51) indicam que
os edomitas possuiam reinado muito antes que os
israelitas, sendo assim mais adiante confirmada
a antiguidade deste particular padrdo social em
Edom. Os edomitas foram também mencionados
no Papiro Anastasi VI do séc. 13 a.C. em ligacdo
com o passar dos pastores das tribos de Edom para
o exuberante campo de pasto do delta do Nilo e
novamente na carta n2 256 de Tel el-Armana, data-
da de 1400 a.C., onde Edom (udumu) foi descrito
como um dos inimigos do principe jordaniano. Em
vista da constante énfase do AT no relacionamento
racial proximo entre Israel e Edom, ¢ provavel
que originalmente os edomitas vieram de Ardo.

No entanto, num periodo eles casaram-se com
os cananeus (os “hititas™ de Gn 26.34) ¢ tambem
provavelmente com os nativos horeus de Seir
(36.20-30), a qual eles ocuparam (Dt 2.12), assim
fazendo de Edom uma entidade composta.

Apesar da falta de cortesia por ser recusada a
permissdo de viagem através do pais pela Estrada
do Rel, os israelitas foram proibidos de odiar seus
irmdos edomitas (23.7,8). Na época de Josué a tri-
bo de Juda era um territdério demarcado atingindo
as fronteiras de Edom (Js 15.1,21) ainda que ndo
violando o territério edomita. Durante a época
da conquista e colonizacdo ndo houve contato
registrado entre Israel e Edom. Dois séculos mais
tarde, Saul estava em conflito com os edomitas
(1Sm 14.47), embora alguns deles estivessem ao
seu servigo (1Sm 21.7; 22.9,18); mas foi Davi
que dominou o pais e que colocou forgas militares
em toda parte (2Sm 8.14; no v.13 leia *dém para
a incorreta forma *dram), uma derrota que ficou
mais decisiva quando o comandante israelita
Joabe conduziu uma campanha de 6 meses de-
signada para erradicar todos os edomitas machos
(1Rs 11.15,16). No entanto, alguns guerreiros
escaparam ao massacre, pois um certo Hadade,
um principe real fugiu para o Egito e foi subse-
qlientemente uma fonte de aborrecimento para
Salomao (11.14-22).

A conquista de Edom marcou um importante
estagio no crescimento econdmico do reinado
de Saloméo, pois nfo sé assegurou o controle da
rica caravana de comércio, mas também possibi-
litou a exploragfio das minas de cobre e ferro do
territério. Salom#fo também construiu um porto
em Eziom-Geber, no Golfo de Agaba, que serviu
como ponto terminal para seus navios mercantes
do Mar Vermelho para Ofir e Arabia (9.26; 2Cr
8.17). Escavag@es arqueoldgicas mostram que
num novo lugar, aproximadamente 2,5 m. a oeste
de Aqaba (Elate), foi construida uma fundic&o de
ferro e cobre na época de Salomé&o. Situado entre
o monte Sinai e Edom, foi idealmente localizada
para o proposito desde que recebeu a forga total dos
ventos do norte uivando para o vale de Araba. O
minério para fornalhas de vento era obtido no local,
e era provavelmente processado por escravos.

Na época de Josafa (870/69-848 a.C.) Edom
se uniu a Amom e Moabe num ataque sobre Juda
(2Cr 20.1), mas os aliados subseqiientemente
foram desbaratados (20.22,23). Josafa tentou usar
as instala¢des portuarias em Eziom-Geber, que
ele aparentemente reconstruiu depois que foram
incendiadas no séc. anterior, mas sua esquadra foi
naufragada pelos fortes ventos (1Rs 22.48, 2Cr
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As tumbas préximas a entrada de Siq at Petra, em Edom. @ Dev

20.36,37). Neste periodo Edom foi governada
por um representante que funcionava como rei
(1Rs 22.47). Ele estava sob o controle de Juda e
juntou-se a coalis@o ente Israel ¢ Juda no ataque
a Mesa, rei de Moabe (2Rs 3.4-27).

Edom rebelou-se na época de Jeorfio (848-841
a.C.), destruindo, saqueando e ocupando Eziom-
Geber (8.21). Embora Jeorio tenha derrotado os
edomitas em batalha, ele falhou ao subjuga-los,
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e Edom tornou-se independente por uns 40 anos.
Amazias (796-767 a.C.) invadiu Edom, matou
10.000 guerreiros no vale do Sal, e capturou Sela,
a capital (14.7; 2Cr 25.11,12). Uzias (767-740/39
a.C.), seu sucessor, completou a conquista e restau-
rou o porto de Elate (2Rs 14.22), mas em 735 a.C.
Edom recuperou sua liberdade de Juda, aparente-
mente por se aliar a Israel e Aram, e levou cativos
do reino do sul (2Cr 28.17; em 2Rs 16;6, “Edom”
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deveria ser lido “Ar#@o”). Juda jamais recuperou
Edom, e inscri¢3es assirias mostram que em 732
a.C. Tiglate-Pileser I11 for¢ou Kaush-malaku, rei
de Edom a tornar-se seu tributario, uma situagéo
que durou por sécs. sem interrupgdo qualquer.

O pesado tributo requerido de Edom diminuiu
sua prosperidade consideravelmente, resultando
em um declinio geral do reino em quieta aceitacdo
do dominio babilonico em 604 a.C. Os edomitas
aliaram-se com Nabucodonosor quando ele derru-
bou Jerusalém em 587 a.C., e se alegraram com a
destruigdo de seu tradicional adversario (S1137.7;
Lm 4.21,22; Ob 10-16). Alguns edomitas imedia-
tamente ocuparam o sul de Juda e fizeram de He-
brom a sua capital, assim formando a Iduméia da
era pos-exilica. Durante o 52 séc. a.C., Edom ficou
sob o dominio arabe, e pelo 4¢ séc. a.C. tinha sido
invadida pelos nabateus que entraram na terra pelo
sul e leste, fazendo de Petra a sua capital. Enquanto
alguns edomitas se mudaram para Iduméia, outros
aparentemente permaneceram ¢ foram absorvidos
pelos arabes nabateus.

A conhecida histéria induméia iniciou com a
revolta dos Macabeus. Parte do sucesso militar
de Judas Macabeu incluiu uma vitdria sobre os
idumeus em Acrabatana em 164 a.C. (1Mac 5.1-5;
Jos Ant. X1I, 8,1 (Josefo?). Jodo Hircano ocupou
toda a Iduméia em 120 a.C. e obrigou o povo a
adotar o Judaismo (Jos Ant XIII, ix, 1; XV, vii,
9). Quando os romanos tomaram a Palestina, os
edomitas naturalmente cairam sob sua jurisdi¢go. O
resultado disto foi que de Iduméia veio Antipater, o
pai de Herodes o Grande, como governador do pais
em 63 a.C. Seu filho fundou em 37 a.C. a tltima
dinastia dos imperadores da Palestina, e depois da
destrui¢do de Jerusalém em 70 d.C., os idumeus
desapareceram da histéria, terminando assim a
variada carreira dos edomitas. Ironicamente os
descendentes daqueles que tinham se exultado com
a queda de Jerusalém em 587 a.C. estavam entre 0s
fiéis defensores contra Roma em 66-70 d.C.

3. Edom no AT. O tradicional antagonismo
entre Edom e Israel teve suas raizes entre o re-
lacionamento de Esau, identificado como Edom
e Jacd, representando Israel (Gn 36.1). Talvez
haja um jogo de palavras na descrigdo de Jacd
como “liso” (haldg) e Esau como “cabeludo”
(sa@’ir), desde que o monte Halaque, colocando-
se 4 fronteira sul de Israel, estava de frente com
a fronteira edomita de Seir (Js 11.17; 12.7), mas
isso pode ser inteiramente acidental. O amargo
rancor de Edom pelos isracelitas era severamente
censurado por quase todos os profetas de Juda.

Amoés condenou-o0s por suas praticas brutais em
guerra ¢ mencionou um conflito de fronteira que,
por outro lado, ndo foi registrado (Am 2.1) no
qual os moabitas queimaram os ossos de um rei
edomita até as cinzas, causando assim o maior in-
sulto pessoal sobre um cadaver. Obadias todo trata
de uma amarga dentincia de Edom ¢ a predi¢éo
de sua destrui¢go. O ponto principal em questéo
nesta profecia foi o sentimento de trai¢éo sentido
pelos da Judéia quando seus parentes de sangue,
embora inimigos hereditarios, foram contra eles
na época de crise pela queda de Jerusalém em 587
a.C. e ajudaram o inimigo comum.

Esta tragica ocorréncia foi perpetuada pelo
salmista (SI 137.7), que orou por retribui¢do de
tdo vil ato. Um oréculo profético em Jeremias (Jr
49.7-22) refiete muito do mesmo sentimento como
o de Obadias por predizer a desolagéo de Edom, um
tema que também ocorre em Isafas 11.14;34.5-17 e
Ezequiel 35.1-15. O livro de Malaquias (M1 1.2-4)
foi particularmente enfético sobre a escolha divina
de Jaco e arejeigdo intransigente de Esall como um
instrumento de revelagdo. Por outro lado, Sofonias
e Zacarias ndo inclufram Edom entre aqueles que
deviam ser punidos pela destruic&o, e na Tora foi
feita provisdo para admitir os edomitas na comu-
nidade de Israel (Dt 23.7,8). Se os personagens no
livro de Jo, que tinham como ambiente um local
no deserto da Ardbia ao leste da Palestina, eram de
fato edomitas, o autor deste trabalho tinha clara-
mente levantado muito mais que puro sentimento
nacional em fazé-los veiculos de revelagio divina
na érea vital de experiéncia humana envolvendo o
sofrimento. Todavia, de todos es vizinhos de Israel,
Edom como nagdo foi a unica que nfo recebeu
promessa de misericordia da parte de Deus.

BIBLIOGRAFIA. F. Buhl, Geschichte der Edomiter
(1893); N. Glueck, AASOR (1935), XV, 18, 19; ibid.
The Other Side of the Jordan (1940), pags. 114-134; D.
Baly, The Geography of the Bible (1958).

R. K. HArrISON

EDOS, EDES (L.XX B, H86¢, LXX A, Hdaic).
(1Esd 9.35). Um dos filhos de Nebo que tinha ca-
sado com uma mulher estrangeira. Ele foi chamado
Jadai em Esdras 10.43.

EDREI (*y17® forte? [significado incerto]). Nome
de cidade. 1. Uma cidade de residéncia de Og, rei
de Basa (Dt 1.4; 3.10; Js 12.4; 13.12). Construida
em uma ribanceira tendo como vista a bifurcagfo
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do Rio Jarmuque, junto a fronteira sul de Basa
(q.v.) perto do deserto oriental. Dali Og podia othar
os invasores do sul e do leste. Moisés derrotou Og
em uma batalha levantada fora de Edrei, a qual
fot entdo destruida (Nm 21.33-35; Dt 3.1-6). As
ruinas foram incluidas no loteamento para o clé
de Magquir da tribo de Manassés (Js 13.31). Edrei
¢ identificada como a moderna Der‘a, uma cidade
de 5.000 pessoas na Siria do sul, c. 100 Km. ao
sul de Damasco ¢ 50 Km. ao leste do Jorddo. O
lugar tem ruinas da época da Idade do Bronze
Primitivo assim como uma impressionante cidade
subterrinea de numerosas ruas, lojas, alojamentos,
e cisternas, provavelmente do periodo helenistico
ou romano, em cavernas sustentadas em rocha
basaltica (Unger 5 Bible Dict., pag. 287; HGHL,
pag. 576).

2. Uma fortificada cidade destinada a Naftali,
perto de Cades na Galiléia Alta (Js 19.37), possi-
velmente a atual Tel Khureibeh. Provavelmente
¢ a i-t-r-*, #91 na lista da campanha de Tutmose
Il em Karnak (ANET, pag. 242; Y. Aharoni, The
Land of the Bible [1967], pag. 150).

J. REa

EDUCAGCAO NOS TEMPOS BiBLICOS. A
palavra para educagfo (711) em hebraico moderno
¢ derivada da raiz Tan, treinar, termo que ¢ usado
no hebraico biblico posterior, “ensina a crianga no
caminho em que deve andar...” (Pv 22.6). Outros
verbos sdo usados para denotar “ireinamento”,
“instru¢do”, e “aprendizado”. Ensino e aprendiza-
do tomaram freqiientemente a forma de repetic&o
72w, T? é usado para o treino de animais, o boi em
particular (Jr 2.24) mas também para Israel (Jz3.2;
Os 10.11). 70 € usado como dando instrucdo (2Cr
35.3,Pv 1.2;1s 28.26). Derivado de nmn, que € ge-
ralmente traduzido por “lei” (mas de fato tem um
significado mais amplo de “instru¢do”), € o verbo
717 significando “instruir” (1Sm 12.23). O objetivo
do conhecimento é descrito como “discernimento”
(n12) (Pv 2.3; 9.10), assim como 7710, Derivada
das raizes 1i7° e 1%, j& mencionadas acima estfio
duas palavras para “professores”, 0™ e 0 719N
(5.13). Professores sfio também descritos como
“sabios” onon (Pv 13.14; 15.7) que em grego ¢
codot. Eles tinham “alunos” (=filhos) o212 (1Cr
25.8; Pv 2.1; et al.) Alunos foram também descri-
tos como “discipulos” 0>1n? (Is 8.16; 50.4).

Os professores eram conhecidos na época do
NT como 21, ou 27 ou X371 “Rabi” ou n “Mes-
tre”, “rabi” ¢ traduzido como diddoxarog (Jo
1.38; 20.16) e “Mestre” como Kuplog. Jesus €

descrito como “mestre” (S13doKkorog) mais ou
menos 50 vezes nos evangelhos, que em muitas
ocasides indicou que Jesus ensinou (S18dcxEWw).
Ele ensinou as multidSes (Mc 2.13); ele ensinou
na sinagoga (1.21). Ele também ensinou os disci-
pulos {pabmtat) (Mt 5.1, e 2, ete.). Mengdes dos
discipulos de Jesus ocorrem mais de 200 vezes
nos evangelhos. O que Jesus ensinava ¢ descrito
como “doutrina” (ddaix1) (Jo 7.16). Os discipulos
foram ensinados por Jesus e foram ordenados que
ensinassem outros também, fazendo discipulos
(Mt 28.19,20).

1. Introdugio

II. Educacio judaica na época do AT
Origem e objetivos
Desenvolvimento
Caracteristicas

A sinagoga

1. Origem e desenvolvimento
2. Fungéo

Escolas ¢ academias

Corpo docente

1. Deus

2. A familia

3. O lugar de Moisés
4. Os sacerdotes
5.
6.
7.

Dowpe

1

O rei
Os profetas
Os sabios
G. O lugar e o uso da lei
1. Alei oral
2. Alei escrita
H. Simbolos, principios e métodos de
educacdo
1. Aseita de Qumré
J. A diaspora
K. Conclusdo e critica

III. Educagfo Helenistica
A. Origem, desenvolvimento e objetivos
B. Caracteristicas
C. Influéncia na educacio judaica
D. Conclusio

IV. A educacdo de Jesus

V. A educacio dos apéstolos
A. Osdoze
B. Paulo

VI. A educagfio em santidade € maturidade na
igreja
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I. INTRODUCAO

O propésito deste estudo limita-se a inves-
tigagdo do desenvolvimento da educacdo em
Israel ¢ na Igreja Primitiva. Mas sera necessario
dizer algo sobre o pano de fundo no qual as idéias
educacionais de Israel se desenvolveram. Sistemas
educacionais tinham evoluido tdo cedo quanto o 3°
milénio a.C. Ha vérios textos de escola datados de
aproximadamente 2.500 a.C. Destes documentos
nés descobrimos muitas escolas de escribas na
Suméria antiga. Nestas escolas foram estudados
¢ copiados trabalhos literarios. O estudo estava
ligado ao treinamento para as necessidades do
Templo, dos patios do palécio e da administragao
do império. A educacio deste tipo era voluntaria
¢ card, € os alunos vinham das classes altas. Os
assuntos estudados eram a botanica, a zoologia, a
geologia, a geografia, matematica, linguas e outros
estudos culturais. As escolas eram formadas por
um professor e seus assistentes que ensinavam
regularmente na sala de aula. Um professor era
referido como “pai” e se dirigia a seus alunos
como “filhos™.

A profissdo dos escribas era altamente respei-
tada também no Egito antigo. Outras profissdes
sdo comparadas destavoravelmente em relagdo a
esta. Tal era o prestigio desta profissdo que uma
severa disciplina e estudo exclusivo poderia ser
requerido daqueles que pretendiam entrar nesta
area. A escola escriba estava junto ao templo e
era chamada “Casa da Vida”. Os estudos eram
divididos em duas se¢des, a educacdo elementar
¢ a educac#o superior. A educacfio elementar con-
sistia do aprendizado da escrita (NB caligrafia). o
estudo da literatura antiga e a cdpia destes textos.
No final da educa¢fo elementar os estudantes
eram transferidos tanto para a administragio do
governo ou para o sacerdécio. Se eles fossem para
a administracdo do governo, eles recebiam a edu-
cagfo superior nas responsabilidades do servico,
da composi¢éo, da geografia, e da ciéncia natural.
Se fossem para o sacerdocio, os seus estudos eram
em teologia e medicina.

Trés pontos similares podem ser mencionados
aqui.

Primeiro: observe a conexdo da educagdo com
o Taberndculo (Templo). Samuel foi dedicado ao
servigo de Deus com pouca idade e foi trazido
ao Tabernaculo onde ele ministrava ao Senhor e
era educado pelo sacerdote Eli. Samuel nfio era
um levita ¢ nem pertencia a classe sacerdotal. O
incidente levanta a questfio como se houvesse uma
escola ligada ao santuario, mesmo naqueles dias.

Muitos estudiosos do AT agora declaram que ao
redor do santudrio em Israel podia-se ver escolas
de sacerdotes, que eram responsaveis pela trans-
missao da lei tanto oral como escrita. Se tal fosse
0 caso, ¢ uma situacdo paralela a que aconteceu
no Egito e no antigo oriente proximo.

Segundo: observe a classe de homens conhe-
cidos como escribas em Israel. Eles podem ser
comparados com os escribas do Egito e do antigo
oriente proximo, onde tais oficiais tinham uma
parte importante na administragdio da naco. Eles
eram amigos, filésofos e guias dos reis e lideres
da nacdo do seu tempo. Em Israel hd uma pequena
evidéncia sobre a existéncia da classe escriba até
o periodo exilico e pds-exilico da historia. Antes
disto, o palco foi dominado por personagens como
Moisés, juizes, reis. profetas e os sacerdotes. Pode
ser que as fungdes dos escribas fossem feitas por
alguns destes oficiais. De fato tem sido sugerido
que Moisés aprendeu muito sobre a atividade
escriba durante a sua educag¢do no Egito. Os es-
cribas 6 aparecem no periodo do exilio em Israel.
Esdras € descrito como um escriba “versado na
Lei de Moisés. dada pelo SExHor, Deus de Israel”™
(Ed 7.0). Esta descricio parece assumir que a
instituicdo dos escribas estava em existéncia por
algum tempo. Isto ¢ verdade num sentido. pois
embora ndo pareca ter havido uma classe especial
de escribas. havia aqueles que faziam as fungdes
de secretario como Seraia mencionou (25m §.17;
cp. 2Cr 24.11; 26.11). (Para mengéo de outros
escribas veja também 1Cr 24.6; 27.32; 2Cr 34.13
e Jr 36.26). Estes escribas aparentemente faziam
fungdes secretariais no paldcio real e na adminis-
tracdo da nagdo. Alguns destes escribas também
se ocupavam com a transmissdo da lei (Jr 8.8).
Inicialmente & possivel que os sacerdotes (que
eram levitas) combinaram fung¢des escribas com
suas obrigacdes de ensinar. O sacerddcio posterior,
no entanto, se desenvolveu numa diregao diferente.
A classe alta tornou-se envolvida em politica e
outros sacerdotes e levitas foram envolvidos nos
embaracos da adoragdio no Templo. A sabedoria
biblica e a exposi¢do passaram para as méos de
uma classe especial de escribas. Esdras, um escriba
que era sacerdote, marca o desenvolvimento desta
nova classe (Ed 7.6,11; Ne 8.4,9,13). Da época de
Esdras para frente, os escribas foram uma classe
especial de estudiosos biblicos, exegetas, profes-
sores oficiais e lideres espirituais.

Terceiro: note o contato com a formagdo do
mundo antigo nas referéncias de professores como
“pais™ e alunos como “filho meu” (Pv 2.1; etc.).
E provéavel que os escribas fossem os “sabios”
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dos Provérbios que conferiram a Literatura de
Sabedoria do AT ¢ tornaram-se os educadores
de Israel.

II. A EDUCACAO JUDAICA Na 1POC A DO AT

A palavra “judaico(a)” ¢ usada num sentido
ideologico ou teoldgico para indicar aqueles que
sdo judeus pela religido. Conseqiientemente, a
discussdo neste ponto exclui a contribuigcdo dos
primitivos cristdos hebreus, encontrados no NT.

A. Origem e objetivos. Idéias e praticas
educacionais comec¢am com o nascimento da na-
¢do. Os estudos do AT tém ha muito reconhecido
uma dupla origem para Israel: o primeiro, come-
¢ando com o chamado de Abrado e o segundo, com
Moisés ¢ o Exodo. Os israelitas foram chamados
a entenderem a si mesmos como povo de Deus e
a saber como eles podiam servir ao Senhor que os
tinha chamado. Assim, o objetivo priméario de toda
a atividade educacional era religioso (Gn 18.19).
O alvo era treinar o jovem a conhecer e servir ao
Senhor (Dt 6.7; Pv 1.7) para que por intermédio
de suas vidas eles ndo abandonassem este caminho
(Pv 22.6). Assim a educacdo religiosa centrou sua
atengdo na Tora e objetivou a educagio de judeus
para a vida. N&o foi meramente uma educacio
para subsisténcia, mas interessada nas pessoas e na
formagéo do carater. O saber ndo estava divorciado
do ser e do fazer, e o bom caréter era visto como
resultado de um relacionamento certo com Deus
pelo estudo da Tora. A autoridade da Tord abragou
a vida como um todo, desde o berco até a sepultura.
Ninguém era velho ou novo demais para aprender.
Todo aspecto da vida foi também envolvido. Da
época de Esdras em diante, a vida dos judeus foi
centrada na Tord. Eles ficaram conhecidos como
“o0 povo do livro”. Com isto eles se separavam de
todos 0s outros povos.

E dito que o objetivo da educagdo dos judeus
era exclusivamente religioso, negligenciando o
desenvolvimento cultural. No judaismo posterior,
a preocupacdo com a Tord se desenvolveu em
um sistema legalista de separagio de cabelo que
levou a absurdos, e em muitas situagdes levou a
autojustificagdo dos judeus como se vé nas paginas
do NT. Apesar desta visdo estreita, os objetivos
educacionais dos judeus tiveram sucesso onde
o sistema de Esparta, Atenas e Roma falharam.
Estes sistemas falharam em fung&o de objetivos
defeituosos. Pode-se dizer que o sistema de Es-
parta apontou para a destruicdo do individuo no
servigo ao estado. Pode-se dizer que o sistema de

Atenas apontou para treinar o individuo no servigo
da cultura. Em Roma. o treinamento do individuo
foi no servigo do estado. O objetivo em lsrael (i
treinar o individuo no servigo de Deus. O objetivo
em Roma, Esparta e Atenas malogrou em um nivel
moral. O sistema deles nédo continha a té capaz de
desafiar indiferenca ¢ superficialidade. Portanto,
eles perderam o senso de diregdo e falharam. E
dito que “o Mundo greco-romano estava decaindo
e morrendo pela falta de verdadeiros ideais educa-
cionais” (W. M. Ramsey, The Education of Christ,
pég. 66). A educagfio judaica nunca perdeu seu sen-
so de dirego. A sua intengdo nao era educagfio em
conhecimento académico e técnico, mas educagdo
em santidade (Lv 19.2). Apesar do povo de Israel
freqiientemente esquecer os ideais, sempre houve
sacerdotes, profetas, escribas, sabios, rabinos e
professores para relembra-los. Deus era o centro e
ndo o homem; retiddo era o alvo e nfio o interesse
proprio (Ex 19.6).

B. Desenvolvimento. O sistema educacio-
nal judaico foi o resultado de um desenvolvimento
longo e gradual de uma simples origem a um
complexo sistema como aparece na época do NT.
Por todo o periodo do AT nfo houve nada como
um sistema educacional do estado. Genericamente
falando, aos meninos foi ensinado conhecimento
da agricultura por seus pais, e as meninas foram
ensinados conhecimentos domésticos por suas
mies. Porém, desde que a educacdo em Israel sig-
nifica educacdo em viver e servir a Deus, deve-se
dar atengdo para a necessidade de ler e entender a
lei; e daf a questdo de alfabetizagdo na época do
AT. Pelo todo antigo Oriente Préximo antigo, tdo
cedo quanto o comego do 32 milénio, escrever
era um sinal de civilizacfo. No 2% milénio foram
desenvolvidos os alfabetos com um consideravel
aumento na alfabetiza¢do. Como ainda poucos
documentos do periodo pré-exilico tém sido
encontrados na Palestina, mas milhares tém sido
descobertos em territdrios vizinhos, é razoavel
assumir que a sua proximidade com outros centros
culturais permitiu que Israel compartilhasse a arte
de escrever por todos os perfodos cobertos pelo
AT. Por todo o periodo do AT havia individuos
em Israel que podiam ler e escrever. Moisés leu o
decélogo (ﬁx 24.12; cp. 17.14; 34.27; Nm 24.4;
Dt30.10; Js 8.31). Aparentemente ele foi ajudado
por oficiais letrados (Nm 11.16). Durante a cami-
nhada pelo deserto, os sacerdotes escreveram os
direitos e deveres da realeza (1Sm 10.25). Davi
escreveu cartas a Joabe (2Sm 11.14). Salomio
escreveu para Hiram, rei de Tiro (2Cr 2.1-10).
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Tabela demonstrando o desenvolvimento da escrita e do alfabeto de escritos pictoricos do Egito e Sinai. A
escrita da Ardbia do sul (col. IV) preserva o estilo formal. O fenicio mais primitivo {periodo do Exodo; col. V)
e do hebraico (col. VI) sdo formas cursivas.

Os escribas registraram listas de pessoas (1Cr
24.6). O profeta Isaias escreveu (Is 8.1). Jeremias
ditou seu ensinamento ao seu secretario Baruque
(Jr 36.27). E impossivel dizer qual porcentagem
da populagao foi ensinada a ler e esc<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>